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An die judische [ntelligenz/ 


Volkssdhriften iiber Religion und religiose Probleme 
will ich in der Judenheit verbreiten! Der Sqiwierigkeit 
des Unternehmens bin id: mir voll bewauſpt. 

Seit mehr als einem halben Jahrhundert haben 
Sich die Juden abgewohnt, mit der Religion anders als 
praktis sic1 zu besdidftigen. Uber Religion, religiose 
Ethik, Religionsgesdiuchte nadidenken und lesen ist in 
unseren K reisen etwas ganz fremdes geworden. 

Es kann und darf aber nickt so bleiben, wenn nicht 
aud: das Judentum unseren gebildeten Klassen ganz fremd 
werden soll. Die Quelle der Liebe zum Judentum ist 
das Haus; wenn das fehlt, kann es nidits und niemand 
ersetzen. Die Quelle der Schatzung und Wertung 
des Judentums aber. ist die Erkenntnis; die kann, wenn 
Sie das Haus nidit zu geben vermag, von aufen gebracht 
werden. 

Das ist der Zweck der ,, Volksschriften iiber 
die jiidische Religion*®. Sie wollen nidiis anderes, 
als der jiidishen Intelligenz Kenntnisse iiber die jiidisahe 
Religion vermitteln, tiber ihren Werdegang, thre Sdhidk- 
Sale in der Religionsgesdidite der Mensdiheit. Sie haben 
keinerlei parteipolitische Tendenz; Sie wollen bei aller An- 
erkennung kritiser Wissenschaft durciaus positive Arbeit 
leisten, wollen durch Wissen zur Treue fiihren. 
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Darum wende ich mich an die gesamte jiidische In- 
telligenz, an alle, die ihre Kinder dem Judentum erhalten 
wollen: Opfert nicit euere ganze Zeit dem wirtschaft- 
lichen und politis hen Leben; lernet, evch wieder lite- 
rarish mit euerer Religion zu beschaftigen, gewinnet 
Interesse fiir die Geschichte euverer Religion; mag es eud: 
anfangs auch sdawer fallen, erzichet euch dazu! 

Wollet ihr denn nicht Selbst gern orientiert Sein tiber 
euere Religion, thre Entwicklung, ihren Wert und ihre 
Bedeutung, um das Judentum endlich wieder Selbsf 2zu 
kennen und aufklarend auch in nichtjiidischen Kreisen 
wirken zu konnen? 

Wollet ihr denn nicht eueren Kindern die genaue 
Kenntnis des Judentums beibringen, damit Sie euch tret: 
bleiben und nicht leichtglaubig absichtlichen oder irrtiim- 
lichen Entstellungen zum Opfer fallen? Ihr wollet es. 
Nun, ergreifet die Gelegenheit, die sich eu: und eueren 
Kindern bietet zur Aneignung besserer Kenntnisse tiber 
euer Judentum: abonnieret auf die ,, Volksschriften 
dtber die jiidische Religion*, verbreitet sie und 
werbet ihnen Fre'mnde. 

Die Volks::':riften erscheinen jahrlich von Oktober 
bis April in duramaus volkstiimlich gesdiriebenen Heften 
von 3—4 Bogen Umfang. Jedes Abonnementjahr bringt 
7 solche Schriften, Soweit nicht die eine oder andere Schrift 
ein Doppelheft wird. Die erste dieser Schriften liegt nun 
vor. Urteilet Selbst, ob es nidit wert ist, fiir 7 Soldhe 
Werke jahrlih 5 Kronen (4 Mark 25) auszugeben. 

Auper diesem Hefte:erscheinen noch folgende Werke 
im- ersten Jahrgang: 

November: ,, Pharisaer und Sadduzaer** von 

R. Leszynsky-Berlin. 
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Dezember: ,, Die Thora® von B. Jacob-Dortmund 
(Doppelheft). 

Februar: ,, Das Judentum und die christli- 
chen Religionen*® v. L. Baeck-Berlin. 


Marz: ,,fidisches im Christentum*® vor 
L. Venetianer-Neupest. 


April: ,, Die jidische Religion und die Phil- 
anthropie*® von P. Goodmann-London. 
Ihre Mitarbeit haben bestimmt 2zugesagt: 


I. Abrahams, Cambridge. L. Baeck, Berlin. H. Berg- 
mann, Prag. }. Bergmann, Berlin. S. Bernfeld, Berlin. 
A. Biach, Briix. L. Blau, Budapest. Ph. Bloch, Posen. 
H. Chajes, Florenz. S. Daiches, London. G. Deutsc<, Cincin- 
nati. M. Doctor, Cassel. }. Elbogen, Berlin. D. Feuchtwang, 
Wien. M. Freudenthal, Niirnberg. S. Funk, BosSkowitz. 
M. Gaster, London. L. Geiger, Berlin. J. Goldschmidt, 
Offenbach. L. Goldschmidt, Propnitz. P. Goodman, Lon- 
don. L. Groþmann, Cincinnati. M. Grunwald, Wien. J. Gutt- 
mann, Breslau. E. G. Hirs<, Chicago. I. Hirs<, Karo- 
linenthal. E. Hofmann, Reichenberg. B. Jacob, Dortmund. 
W. Jerusalem, Wien. A. Kaminka, Wien. L. Kecskemeti, 
Groþwardein. B. Kellermann, Berlin. A. Kisch, Prag. 
CG. Klein, Stockholm. K. Kohler, Cincinnati. S. Kraup, Wien. 
Th. Kroner, Stuttgart. R. Leszynsky, Berlin. E. Levin- 
Dorsc<, Marburg. L. Levy, Brinn. }. Lewkowitz, Sdineide- 
miihl. H. Malter, Philadelphia. C. G. Montefiore, London. 
E. Neumann, Gropkanizsa. F. Perles, Konigsberg. I. Pol- 
lak, Prag. S. Pozndnsky, Warscau. N. Redisch, Wien. 
9. Samuel, Essen. J. Scheftlowitz, Koln. C. Seligmann, 
Frankfurt a. M. M. Simon, Manchester. S. Stern, Saaz. 
A. Tanzer, Goppingen. K. Thieberger, Budweis. L. Vene- 
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tianer, Neupest. M. Vexler, Paris. H. Vogelstein, K0- 
nigsberg, M. Wiener, Stettin. 

Unsere Besten und Gelehrtesten arbeiten mit an dem 
gropen Zweck, Kenntnis des Judentums, der Geschidite 
der jiidisen Religion den gebildeten Kreisen der Juden- 
heit in leidit faBlicher Form zu bieten. An dieser In- 
telligenz liegt es jetzt, die Gelegenheit zu ergreifen, den 
Augenblick wahrzunehmen, der thr zur Erweiterung ihrer 
Kenntnisse liber das Judentum geboten wird. 

Darum: Abonnieret auf die ,, Volksschriften 
tber die jiidische Religion*® und werbet ihnen 
Freunde!! 

ſJahres-Abonnement: 5 Kronen = 4 Mark 25. 


Der Herausgeber: 


Dr. J. Ziegler-Karlsbad. 


Man abonniert direkt beim Herausgeber, oder beim 
Verleger: JJ. Kauffmann, Frankfurt a. M. 

Preis des Einzelheftes 80 Pf. = I K, des Doppelheftes 
Mk. 1.50 = K 1.80. 

Neu eintretende Abonnenten erhalten die vorausgegangenen 


- . Hefte:nadigesandt, Soweit der Vorrat reicht. 
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Die Propheten und ihre Zeit. 


Die Personlichkeiten, dic uns im Zzweiten Teile des 
biblischen Kanons als ,,Spitere Propheten® entgegen- 
treten, besitzen vor allen andceren alttestamentlichen 
Gestalten den Vorzug, dal Sie dem Betrachter ziemlich 
getreu in dem Bilde erscheinen, das Sie selber von 
inrem Wesen und Wollen entworfen haben. Denn in 
der Hauptsache kiinden von ihnen und ihrer Art die 
Reden. dic sie an das Volk Israel gerichtet haben. In- 
dem Sic uns $0 im Lichte ihrer eigenen Worte und ihres 
cigenen Wirkens erhalten sind, in einem Lichte, das 
noch nicht durch MiGverstiindnis und Vorurteil ge- 
brochen und zerstreut ist, gewiihren sie einen unmittel- 
baren klaren Einblick in ihr Denken und Fiinlen. Sie 
Stehen unserem Verstindnis ungleich niiher als zum 
Beispiel die Gestalt des Mose, obgleich diese den Mittel- 
punkt der umfangreichen pentateuchischen Schritt bildet. 
Diese ist als literarisgches Werk in ganz wesentlichen 
ihrer Teile um viele Jalirhunderte von der Zeit enticrnt, 
von welcher sic erzihlt; ja, Sie dart wohl mehr als ein 
Zeugnis der religivsen Anschauungen und Begriffe gel- 
ten, die in den Perioden der allmilhlichen literarischen 
Entstchung des Pentateuchs die Geister beherrschten, 
denn als cin Spicgel jcner uralten Zeiten, in welchen 
der Prophet Mosc, der Stifter der israelitischen Re- 
ligion, gelebt hat. 

Mit diesem Vergleich soll freilich nicht gesagt sein. 
da dic prophetischen Schriften, wie Sie uns im hebrai- 
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Schen Texte vorliegen, unmittelbar aus der Hand der 
Mziinner herstammen, von deren Lebenswerk sie zeugen. 
Vielmehr gilt auch hier in hohem MaBe das Wort: habent 
Sua fata libelli. Bei der schriftstellerischen Bearbeitung, 
welche sich die Prophetenreden, nachdem sie gehalten 
waren, Sicherlich oft gefallen lassen muBten, haben sie 
hie und da manches von dem Erdgeruch der Urspriing- 
lichkeit eingebiiBt. Das ist immer der Fall, wenn der 
lebendige FluB gesprochener Rede zum geschriebenen 
Worte erstarrt; und es gilt natiirlich ganz besonders bei 
dem eigenartigen Charakter der aus prophetischer Be- 
zeisterung geborenen, gotterfiillten Rede, die sich hier 
verniehmen laBt. Auch der prophetische Redner selber, 
der nachtriglich das Gesprochene schriftlich fixierte, 
wird schwerlich, zumal wenn die Niederschrift erst 
nach lingerer Zeit erfolgte, den urspriinglichen Wort- 
iaut genau getroiſfen haben. Einige wenige Male lesen 
wir — in den Biichern des Jesaja und des Jeremia — 
von dem gottlichen Befehle, die Reden als Zeugnis fiir 
Spiitere Zeiten aufzuzeichnen. Aber mehr als Bruch- 
Stiicke der uns vorliegenden Biicher konnen da nicht in 
Frage kommen. 

Dazu tritt noch ein anderes. Weder die Antike 
noch das Mittelalter kannte den strengen Begriff des 
geistigen Eigentums, wie er uns in Fleisch und Blut iiber- 
gegangen ist. Wie sSich Schriftsteller einstmals — und 
zZWar durchaus legaler Weise — kein Gewissen daraus 
machten, das geistige Gut eines anderen ihrem Werke 
einzuverleiben, wofern ihnen nur seine Art und Mei- 
nung wohl gefielen, s0 trugen Leser oft genug wenig 
Bedenken, Eindriicke, Wiinsche, Zustimmungen, Wider- 
Spriiche, welche die Lektiire in ihnen erweckte, den 
gelesenen Siitzen beizufiigen. So hat maiiche Glosse, 
in der sSich eine Beurteilung barg, scalieBlich den Text 
erweitert. Vor solchen Erweiterungen, die den ur- 
Spriinglichen Sinn nicht selten wesentlich umgestaltet 
haben, konnte die heilige Schrift erst gefeit sein, Seitdem 
Sie als das Zeugnis der gottlichen Offenbarung galt, 
dem auch in Finzelheiten unbedingter Respekt zu zollen 


DAS. TS II. 


Sei. Aber zwischen der Entstehung und dieser Kano- 
nisierung der Prophetenschriiten flossen Jahrhunderte 
dahin, in denen sie das Ansehen, ,,heilige Schrift** zu 
Scin, nicht schiitzte. Es $ei auch daran erinnert, dal 
die iflteste Uhersetzung der Bibel, die im 3. Jahrhundert 
vor unserer Zeitrechnunsg in Agypten entstandene Sep- 
tuaginta, oft und tiefgreifend von dem hebriiischen Texte 
abweicht. 

So erscheinen die religivsen Gedanken auch der 
Propheten durch mancherlei Medien Zebrochen, die einer 
Erfassung ihres urspriinglichsten Wesens Schwierig- 
keiten bereiten. Die groBte dieser Schwierigkeiten ist 
ireilich nicht literarischer, sondern psychologischer Natur. 
Auf Sie ward oben schon init einem Worte hingewiesen. 
Es sind gotterfiillte WeisSager, die wir gewohnliche 
Menschen begreifen wollen; Miinner, die sich als die 
Auserkorenen Gottes, als die unmittelbaren Werkzeuge 
Scines Willens fiihlen. Die groBten unter ihnen haben 
durch ihr Leben tiefer auf ihre Zeitgenossen cingewirkt 
als durch Wort und Lehre. Ihrer aller Dasein aber 
wird erfiillt und geleitet durch die Idee, daB sie die 
Boten Gottes an die Menschen seien. Und der Weg zu 
innen und ijhrecr Lehre bleibt uns verschlossen, wenn 
wir nicht immer des eingedenk sind, dal sie nicht ihre 
eigenen Gedanken vortragen wollen, sondern daſ3 sie 
nur im Namen des Rleiligen reden, erfiiillt von dem 
Glauben, seine Sendlinge zu sein. All das GroſGe und 
Gewaltige, was Sie der Welt zu verkiinden haben, wird 
ihnen selber als die Offenbarung der Gottheit an sie be- 
wubt, als cine iiberirdische Frileuchtung des Geistes, die 
andere Sterbliche nicht mit ihnen teilen. Ihre Lehre 
ist nicht aus langsam bediichtiger Reflexion iiber gott- 
liche Wahrheit und menschliche Weisheit geboren, keine 
Frucht behutsamer Gedankenarbeit. Denker von Be- 
eriffen ist keiner von ihnen gewesen. Wohl sind In- 
halt und Kern ihres Wesens und Wollens s0 klar und 
cindeutig bestimmbar. wic nur die Resultate scharf zer- 
cliedernder Verstandesbemiihung: die Sittlichkeit und 
die Religion. die sie gelebt und gefordert haben, erhebt 
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Sich Zur Tageshelle unsScres Bewultscins und un - 
Secres Verstiindnisscs. Aber in die Werkstiitte ihres 
Geistes dringt kein profaner Blick; denn der Weg, auf 
dem sie Zu ihren Uberzeugungen und Erkenntnissen ge- 
langt sind, stellt sich ihnen selber dar als ein freies Ge- 
Schenk Gottes, als die Wirkung seiner geheimnisvollen 
und unergriindlichen Offenbarung. Am ehesten mochte 
man ihre Art der Intuition wie iiberhaupt die schopfteri- 
sche religiose Kraft mit dem Schaffen des Dichters ver- 
gleichen; wenn nicht — und das ist genau zu beachten 
— bei ihnen die Uberzeugung, daB eine fremde, iiber- 
menschliche — eben die gottliche Gewalt das wahrhaft 
Wirkende in ihrem Geiste sci, $0 libermiichtig stark 
wire. Fs ist eine seltsame Fiigung, daB die Minner, 
die als das Wesen und den eigentlichen Sinn des reli- 
giosen Lebens die sittliche Tat entdeckt, welche die 
Menschen auf die klare, fiir jedermann leicht vernehm- 
bare Sprache des Gewissens mit s0 schwerem Pathos 
hingelenkt haben, diese hochste Weisheit immer nur als 
das ihnen gespendete Wort Gottes empfinden, durch 
das sich der Heilige Seinen Auserwihlten in wunder- 
baren Mysterien offenbart. Sie schauen iiberirdische 
Dinge in visioniren Verziickungen, in Triumen und ge- 
heimnisvollen Nachtgesichten; vernehmen $so deut- 
lich, daG ihnen kein Zweifel moglich erscheint, in pro- 
phetischen Auditionen die Rede des Gottlichen. Flell- 
Seherisch iiberwindet ihr Geist Zeit und Raum. Ob es 
Sich um das Geschick ganzer Volker handelt, ob das Los 
von Einzelnen in Frage steht: sie haben die GewiBheit, 
kraft der ihnen zZzuteil gewerdenen gottlichen Eingebung 
die Zukunft zu durchdringen; ebenso wie ihr Blick un- 
geheure Weiten tiberfliegt, die durch Wiisten und Meere 
von ihrem Standort getrennt sind, um ihnen ferne Er- 
eignisse vor die scherische Seele zu zZaubern. (Ez. 11.) 
Sie glauben, Wunderbares zu erleben, schauen, wie 
Wunder an ihnen und an anderen geschehen, und emp- 
finden in sich die Kraft und die Begabung, selber Un- 
erhortes wirken zu konnen. Wenn die Gottheit sie zu 
ihnrem Dienste heruft, fiihlen siec cinen neuen Geist in 


ihr Inneres cinzichen, der ihnen fremdartig erscheint 
und Angst cinflobt, der den cigenwilligen Menschen in 
ihnen niederbricht und sie zwingt., ihr eigenstes persOn- 
lichsStes Wesen der gottgesetzten Aufgabe zu opfern. 
Eine merkwiirdige Ubereinstimmung finden wir in 
den Schilderungen, welche uns verschiedene Propheten 
von den Erlebnissen bei jihrer Wahl entworfen haben. 
Die Gottheit notigt den von ihr Erkorenen in ihren 
Bann. Ekstatisch $schauen Jesaja und Ezechiel den 
Himmel offen, wo sie den Heiligen in majestiitischer 
Herrlichkeit thronen sehen. Da iiberkommt sie eine 
geheimnisvolle Hand, ergreift Sie, weiht ihren Mund; 
und erschauernd s$piiren sie, wie das cigene Ich aus- 
geloscht wird und sie zu Werkzeugen des gottlichen 
Willens werden. Aber das geschicht nicht ohne Kampi 
und Widerstand. Die eigene, in dem menschlichen 
Selbst gegriindete Personlichkeit emport sich gegen den 
lihmenden Druck, mit dem die hohere Macht ijhren 
alleinigen Anspruch auf das Geschopf gel:end macht und 
am Ende erzwingt. Wir sind iiber die Schicksale der 
Propheten infolge des fragmentarischen Charakters der 
Bibel ja nur mangelhaft unterrichtet. Aber soweit mehr 
als kiimmerliche Bruchstiicke gerettet sind, die uns von 
dem Leben und Leiden jener Miinner erzihlen, werden 
wir tiberall zu Zeugen eines heiBen Ringens zwischen 
Mensch und Gott gemacht. Voller Grauen sucht sich 
der Mensch der Uherflutung seines irdisch-natiirlichen 
Seins durch das Geheimnisvolle zu erwehren; milht sich, 
Seine Art und Selbstiindigkeit zu behaupten und kann 
es doch nicht hindern. daB er dem Uberirdischen zur 
Beute fillt. Verzweifelt wehrt sich Mose gegen den 
ikm aufgedrungenen Prophetenberuf. (Ex. 4.) Amos, 
den KHirten, packt der gottliche Geist, wie er nichts- 
ahnend hinter dem Pfluge cinherschreitet, und schleudert 
ihn aus der lindlichen Einsamkeit hinaus in das Getriebe 
der groGen Welt. (Am. 7, 15.) Er muB reden, wo er 
um sciner selbst willen gern geschwiegen hiitte. Als 
Jesaja und Ezechiel das Mysterium des Hleiligen aui 
Seinem Throne schauen, da geraten sic in cine schlimme 
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Verwirrung, Sind schier erdriickt von der Biirde solcher 
Wissenschaft, welche dic schwache Kraft ihrer Kreatiir- 
lichkeit zu vernichten droht. Denn als ein solches Er- 
lebnis des verzweifelten Kampfes zwischen dem mensch- 
lich-natiirlichen BewubBtsein und dem ceinstromenden 
iremden, das als gottlich empfunden wird, miissen wir dic 
Visionen und Gespriiche deuten, die uns von den seeli- 
Schen Vorgiingen bei ihrer Berufung Kunde geben. Wir 
haben hier nur auf einige besonders in die Augen fallen- 
den Beispiele hingewiesen. 

So werden wir in ein Gebiet hineingefiihrt, das uns 
gewohnlichen Sterblichen fern liegt, weil es sich jen- 
Seits der Tageshelle des ,,normalen* BewubBtseins aus- 
dehnt. Es ist die Sphire des Ekstatischen, da die Seele 
aus dem Gleichmal des ,,natiirlichen* regelmiBigen 
Daseins herausgerissen wird, in welchem sie sich $0 
unausrottbar fest verwurzelt wihnt, und den Kontakt 
mit iiberweltlichen, gottlichen Kriften zu erleben glaubt. 
Aus dem Gesichtspunkte des normalen Seclenzustandes 
heraus und im Vergleich zu ihm muB das AuBerordent- 
liche, was Sich in dem Bewulbtsein des Propheten voll- 
zieht und sich in ihm als etwas unbedingt Wirkliches, 
durchaus Objektives geltend macht, sicherlich als eine 
abnorme und insofern pathologische Erscheinung auf- 
gefaBt werden. Dieses Urteil bedeutet keinerlei Herab- 
Setzung, sSondern es ist der unbefangene schlichte Aus- 

- druck der Tatsache, dal} ekstatisch-visionire Erregungs- 
zustinde, wie wir Sie bei ihnen finden, aus dem Rah- 
men des ,,gewohnlichen* normalen Gemiitszustandes 
heraustreten und von ihnen als Wirkungen der Offen- 
barung Gottes erlebt werden. Bei dieser Auffassung 
bleibt es auch unentschieden, ob die wundersamen Er- 
Icbnisse der Propheten nichts anderces scin sollen als 
pure Illusionen, die Einbildungen krankhaft gesteigerter 
Erregungen, oder ob es moglich und in diesem Falle zur 
Wirklichkeit geworden ist, da das unbegreifliche Ge- 
heimnisvolle hier an den staubgeborenen Menschen 
riithrt, daB das Gottliche sich ihm enthiillt. So viel ist 
jedenfalls sicher, daB die Seele dieser Minner beim Er- 


lebnis des Ffleiligen in ihren Grundfesten erschiittert, vom 
Fundamente natiirlichen Daseins losgerissen und in 
ganz fremdartige Sphiren entfiithrt wird. Tiefer zu Sehen 
bleibt unserer historisch-psychologischen Zergliederung 
verwehrt. Aber auch das ist sSicher — und auf diese 
Einsicht kommt alles an —: ihre Gebrechen sind 
,Krankheiten, von denen nur die Ubermenschen befallen 
werden, und sie schopfen aus dieser Krankheit ein bis- 
her ungeahntes neues Leben, eine alle Hemmnisse nieder- 
werfende Energie und den FEifer des Propheten oder 
Apostels* (Harnack, Mission und Ausbreitung des 
Christentums S. 93). Sie wiren nicht das geworden, 
was Sie Sind, religivse Schopfer, Pfadfinder von un- 
heimlicher dimonischer Kraft, wenn ihr Geist immer 
auf dem ebenen Boden des normgerechten Lebens und 
Erlebens gehaust hitte. 

Das Erstaunliche an diesen Miinnern aber ist, — um 
ES noch einmal zu betonen — dab sie alle erst aus der 
Offenbarung, aus dem mysteriosen BewubBtsein ihres 
ZuSammenhanges mit dem Gottlichen die rechte Ansicht 
von dem wahrhaft und allein echt Menschlichen gewin- 
nen. Im unmittelbaren Verkehr mit der Gottheit wird 
ihnnen der Weg gezeigt, der zum Ideal des Menschen 
fihrt. Im Mittelpunkt der prophetischen Forderungen 
Steht die Lehre, daB alle Frommigkeit und Gottgefillig- 
keit mit der Menschenliebe anheben und in ihr sich 
wieder auswirken miisse. Religion und Moral, der Weg 
zu Gott und der Weg zum Menschen, fallen zusammen, 
gelten als eins. Diese Erkenntnis vom wahren Wesen 
unserer Pflicht wird ihnen aber nicht zuteil als die 
Frucht griiblerischen Sinnens tiiber Wert und Zweck des 
Lebens oder als der Frtrag kritischer Reflexion iiber 
die Fragwiirdigkeit der allenthalben als fromme Pflicht 
gelibten religiosen Riten und kultischen Brauche. Sicher- 
lich stand ihr personliches Fiihlen und Wollen, ihre 
eigene Ansicht von dem, was des Menschen wahre 
Sorge bilden sollte, dieser Art von Frommigkeit, wie 
Sie Sich in dem Opferdienst auslebte, fern. Aber zu 
prophetischen Verkiindern macht sic allein die Uber- 
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Zeugung, von Gott beruicn zu scin. Sic emptinden, dal 
CS dic Gottheit Selber ist, welche im undurcihdringlichen 
Geheimnis des Erlebnisses der Offenbarunsg ihren Send- 
boten eine Solche Willensmceinung mitteilt. Dariiber 
muB von vornherein Klarheit herrschen. Denn noch 
immer ist eine sSeltsame Ansicht, die besonders in der 
Aufklirungszeit viele Anhinger zihlte, nicht ausge- 
Storben; die gar nicht aufgeklirte Meinung, dal das 
wirklich Wertvolle im Ganzen der Religion. was auf 
die Erhohung der moralischen Qualitit des Menschen 
gerichtet ist, nichts anderes als das Ergebnis der 
niichternen, kiihl verstandesmiiBigen Uberlegung der 
trxeligionsstifter sei, die ihre eigenen ethischen Gedanken 
zum Zwecke der Erziehung der noch kindlichen Men- 
Schen mit der Autoritit des gottlichen Willens gedeckt 
haben sollten. Diese Theorie gibt an Unbeholienkeit 
nichts jener anderen, sie in der Regel erginzenden nach, 
CaB bei der Entstehung und Ausbildung der religiosen 
iten und Kulte die Gewinnsucht betriigerischer Priester 
die Flauptrolle gespielt habe. Solche sich recht .,,un- 
gliubig® gebardende Erklirungsversuche setzen vor- 
aus, da zwischen den Fithrern und den Gefiihrten ein 
geradezu ungeheurer Abstand herrscht, dal jiene gegen 
den mit psychologischer Notwendigkeit auispriebenden 
Volksglauben an Gotter und Dimonen gefcit Sind, dal: 
die Priester und Zauberer eine Hlohe der intellektuellen 
Kultur vorwegnahmen, welche die groBe Masse erst 
nach Jahrtausenden erklimmt. Alles Ungeheuerlich- 
keiten. An Dimonen und einen Zauberspuk, mit denen 
man ihnen beikommt, haben die Propheten nicht ge- 
glaubt; aber die Gottheit, als deren Boten sic sich 
fiihlen, gilt ihnen als ein Wesen von unendlichem uner- 
kennbaren Geheimnis; und die Weisheit, die Sie als das 
., Wort Gottes* verkiinden, tut sich ihrem Geiste niemals 
als sein eigenes Erzeugnis kund, sondern eben als das, 
wofiir Sie es ausgeben, als die Offenbarung des heiligen 
Gottes. 

Mit diesen Feststellungen sollte nur im allgemeinen 
der Charakter des prophetischen Bewuſtseins gekenn- 
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zeichnet werden. In ihm tritt uns cin intuitives unmittel- 
bares Erfassen des Wirklichen entgegen. Und dazu 
kommt das Merkmal des Ekstatischen. Dijeser grijechi- 
sche Ausdruck, getreu iibertragen. besagt den Hinaus- 
tritt der Seele aus ihrem natiirlichen ..normalen* Zu- 
Stande und ihr Hinabtauchen in die Sphiire des Diimoni- 
schen, in der wundersame gottliche Frleuchtungen ijhrer 
warten. Der gewohnliche Sterbliche, der mit dem 
Fkstatiker in Beriihrung kommt. kann sich eines ge- 
wissen Crauens nicht erwehren; und der vom ..Geist** 
erfiillte Prophet fiihlt, daB jetzt ein anderes hoheres 
Wesen von ihm Besitz ergriffen hat: Gott, als dessen 
Werkzeug allein er sich nun weiBG und dessen Willen 
cr sich heugen muB. DaB hierbei die eigene Personlich- 
keit ginzlich ausgeloscht werden kann. das lehrt dent- 
lich das Beispiel des Fzechiel; aber das Gefiihl, daB die 
Seele von der Gottheit iiberflutet und nolens volens 
ihnrem Machtwillen unterworfen wird, fehlt bei keinem 
jener Miinner. 


Dieses Bewubtsein ist ihnen allen gemeinsam; und 
eS ist wohl auch der charakteristischste Zug in dem Bilde 
ihrer Personlichkeiten. Darum darf die Art {hrer 
Frommigkeit wie die Ansicht, die sie selber tiher ihre 
Bezichung zu Gott hegen, nicht als typisch fiir die Reli- 
gion ihres Volkes und ihier Zeit angesehen werden. Sic 
<ind Ausnahmemenschen und fithlen sich auch der 
gOttlichen Gnade besonders gewiirdigt. So cerkliirt 
Amos stolz: ,,Fiirwahr, nichts tut der Herr Jhvh. ohne 
daB er seinen Plan seinen Knechten. den Propheten, 
offenbart hiitte.** (Am. 3, 7.) Sie nehmen im Glauben und — 
wie wir Schen werden — zu dem Glauben ihrer Volks- 
genossen eine eigenartige Stellung ein. 

Und gerade diese Tatsache, daB sie sich von der 
Masse und ihrer Religiositit scharf abheben und sich 
mit Gott durch eine besondere Bezichung verkniipit 
wissen, liBt von vornherein auf einen Charakterzug der 
von ihnen verkiindigten und von ihnen gelebten Religion 
cin helles Licht fallen. Es ist schon hier am Platze, ein 
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MiBverstandnis zu zZzerstreuen, dem die Religion - der 
Propheten oft ausgesetzt ist. Es betrifft die — noch 
genauer Zu erorternde — Frage nach der Selbstindig- t 
keit der religiosen Einzelpersonlichkeit in ihrer Lehre. | 
Man gewinnt aus ihren Worten und ihrem Wirken un- 
Streitisg den Eindruck, daB die eigentliche Teilnahme 
Gottes viel weniger sich den einzelnen Menschen Zzu- 
wende als vielmehr der Gesamtheit des Volkes. Ihr 
Blick ist immer auf das groBe Ganze der eigenen 
Nation oder gar der allumfassenden Volkerwelt einge- 
Stellt. Der Einzelne verschwindet in den groBen Ver- 
banden von Geschlecht und Volk und Menschheit wie 
ein Tropfen im Meere. Ihnen allein gelten VerheiBungen 
und Drohungen. Da lag fiir eine kritische Betrachtung 
das Urteil nahe, die prophetische Religion habe fiir den 
unveriuBerlichen und unersetzbaren Wert der einzelnen 
Menschenseele gar kein Auge, diese gelange nur als ein 
Fragment der Volksgemeinde, nicht aber in ihrer Be- 
Sonderheit, zu ihrem Rechte. Dieses Urteil, mit Solchem 
Anspruch auf Allgemeingiiltigkeit ausgesprochen, laBt 
das zunichst liegende Argument auBeracht, das die 
beredteste Sprache fiir die Stirke des individuellen 
Lebens in der prophetischen Religion spricht: die Macht, 
zu welcher der Glaube in den prophetischen Personlich- 
keiten Selber erwuchs. Sie sind die Altesten Gestalten 
der Bibel, die sich in ihrer religiosen Art klar von ihrer 
Umgebung abheben, und sie haben ein deutliches Be- 
wuBtsein von diesem Unterschied. In ihnen selber, in 
jedem einzelnen von ihnen, lebt der Gottesglaube ein 
besonderes hochst eigenartiges Leben. Den Propheten 
trennt ein weiter Abstand vom Priester. Dieser steht 
zwar bei seiner Tatigkeit in Opfer und Kultus Gott als 
ein einzelner Mensch gegeniiber; aber er ist ebenso wie 
Sein Werk unpers6nlichen, nicht-individuellen Cha- 
rakters; denn er ist der bloBe Sachwalter seiner 
Auftraggeber, der Sippe oder des Staates, in deren 
Namen er die Sakramente verwaltet. Ja, es ist ihm zur 
Pflicht gemacht, sich streng an die Regel zu halten, 
wenn anders sein Werk nicht nutzlos geschehen soll. 
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Ganz anders der Prophet. Er betrachtet sich nicht 
als der Vertreter der Menschen Gott gegeniiber. sondern 
als der Sachwalter des Ffleiligen in der Menschen- 
welt, von ihm gekannt und zu seinem Dienste berufen. 
Wenn Amos sich von der Fland des Ewigen gepackt 
fiihnlt, wenn in Jeremias Seele der heftigste Kampf ent- 
brennt, ob er der Cottheit oder sich selber gehoren soll, 
wenn alle Propheten sich bewubt sind, als die von Gott 
berufenen Vertrauten sich seiner Offenbarung zu er- 
freuen, $0 heiſt das doch, daB in ihnen, diesen einzelnen 
Menschen, von denen jeder auf seine Weise geprigt ist. 
die Religion Zu einer gestaltenden Macht geworden. 
Ihre Reden haben alle zum Thema lsraels Schuld und 
Strafe; und wo ihr Blick die Grenzen der eigenen Nation 
iiberfliegt, da sind es andere Volker oder die Ge- 
Samtheit des Menschengeschlechtes, die in ihren 
Gesichtskreis treten. Sie scheinen mit alleiniger Aus- 
nahme des Ezechiel das Individuum als den eigentlichen 
Trager des religivsen Lebens nicht zu wiirdigen. Aber 
wenn es sSich irgendwo zZzeigt, daB die Lehre nur ein 
mangelhafter Ausdruck, oft genug ein recht ungetreuer 
Spiegel des inwendigen Seins einer Personlichkeit ist., 
SO tritt das hier zutage. Wenn wir aus ihren leiden- 
Schaftlichen Reden eine ,,Religion* abstrahieren, ihre 
Worte, die der immer unvollkommene Ausdruck reli- 
gioser Gedanken und Gefiihle sind, zu einer objektiven 
..Lehre* erstarren lassen, dann werden wir nur kiimmer- 
liche Spuren entdecken, die von dem Interesse ihres 
Gottes fiir das Geschick des einzelnen Menschen zeugen. 
Aber wir verhiillen uns auf diese Weise offenbar dic 
Finsicht in den eigentlichen Sinn ihrer Frommigkeit. 

Wir miissen vielmehr auf den Widerhall horchen. 
den der von ihnen verkiindigte Glaube in ihrer Seele 
Selbst erweckt. Ihr eigenes BewuBtsein aber, die in 
iedem einzelnen tief wurzelnde Uberzeugung, von Gott 
auserwihlt zu sein und ihm nahe zu stehen, bedeutet 
den stiirksten Finspruch gegen die Deutung, da die 
Finzelseele wenis oder gar nichts gelten soll. Denn 
dieser Widerstreit 7zwischen der $0 gelehrten Religion 
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und der ganz anders gelebten Frommigkeit wire uner- 
traglich. Eine Religion kann doch die geistige Art derer, 
die Sie geformt haben, nicht ginzlich verhiillen. Die der 
Propheten kann nicht die Gleichgiltigkeit des Einzel- 
wesens verkiinden wollen, weil sie gerade in ihren 
cigenen Gestalten zu dem kraftvollsten personlichen 
Leben erwacht. 

Die Hervorkehrung des personlichen, individuell 
geprigten Charakters hebt die biblische Prophetic aus 
all dem Konventionellen und Statutarischen heraus, was 
fiir das Leben der Religion und zumal der antiken $0 
typisch ist. Er trennt sie vor allem auch von Erschei- 
nungen aus dem geistigen Dasein der eigenen Nation, 
in denen der fliichtige Blick eine Verwandtschaft mit 
ihr vielleicht finden mochte: von den Weissagern und 
Wahrsagern und ekstatischen Schwirmern, die in 
Israel ebenso ihr Wesen getrieben haben wie ander- 
warts in den heidnischen Kulten. Als Amos in dem 
Heiligtum zu Beth-El den Untergang des Reiches Israel 
verkiindet, da heiBt ihn der Priester sich packen und 
anderswo den Propheten spielen. Aber Amos weist die 
Fhre weit von sich: ,,Ich bin kein Prophet und keines 
Propheten Jiinger, sondern ein Hirte . . .* (Am. 7. 10 ff.) 
Fr will weder mit jenen Sehern und Zeichendeutern 
verwechselt werden, die aus der Zukunftsverkiindung 
ein Geschaft machen. wie es in der Saulgeschichte der 
Seher Samuel nach der Ansicht von Sauls Knecht 
treibt (I. Sam. 9, 7 ff.); noch will er sich zu jenen wilden 
vom ,,Geist** besessenen Schwirmern zihlen lassen, die 
gewohnlich, in Scharen anftretend, durch ihre Ver- 
zZiickungen Aufsehen und Grauen erweckten. Und doch 
diirfen er und seine Nachfolger, die uns aus ihren Reden 
bekannt sind, nicht ginzlich von diesen Ekstatikern ge- 
trennt werden. Denn Visionen und Ekstasen. seltsamen 
Handlungen und Worten, die sich nur aus dem Be- 
wuBtsein des unmittelbaren Zusammenhanges mit der 
Gottheit erkliiren lassen, begegnen wir hier wie da. 
Jene Abweisung besteht aber doch zu Recht: der Inhalt 
der Prophetic ist ein .ganz anderer geworden. Im 
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tuberen GCebaren und Sichgeben, in der Vorliebe fiir oft 
recht wunderliche Symbolisierende Handlungen und 
Zeichen, in den visioniiren bis zur Ekstase gesteigerten 
Erregungszustanden zeigen die ,,sSpiteren Propheten*, 
mit denen wir uns hier beschiftigen, keine grundsiitzliche 
Verschiedenheit von den Weissagern der ilteren Reli- 
gionsgeschichte Israels; und es steht nicht einmal fest, 
ob diese Art von Prophetie von Anfang an in Israel 
heimisch gewesen ist; ob sie nicht urspriinglich in 
kanaanfiischen Kulten zu Hause war. Aber die alte 
Form wurde mit einem neuen Inhalt erfiillt; wenn sie 
nicht gar allmihlich iiberwunden wurde. Die schweren 
Formen der ekstatischen Zustinde, die friiher fiir den 
..Propheten*® charakteristiscch waren, die hoch ge- 
Spannten Erregungen, welche durch gegenseitige Sug- 
gestion erweckt und genihrt wurden, treten bei den 
..Spiteren® in den Flintergrund; und die Verkiindigung 
des gottlichen Wortes wird zur Hauptsache. Im Gegen- 
Satze zu jenen stehen sie als einzelne, einsame Person- 
lichkeiten da; ihre Religiositit ist darum erhahen iiber 
die konventionelle unpersonliche Gestalt, welche die 
Religion bisher zeigte. In ihnen nimmt, so weit sich 
Sehen liBt, zum ersten Male in der Weltgeschichte die 
Frommigkeit eigentiimlich geprigte, individuell ver- 
ScChiedene Ziige an. Und wie sie sich selber scharif und 
deutlich von der Masse und von einander abheben und 
cin starkes Gefiihl dafiir haben, daB sie allein stehen und 
in sSich selber gegriindet sind. so fiikrt auf einem Flohe- 
punkt jhre Lehre zu der Erkenntnis. daB jeder einzelne 
Mensch auch als einzelner seinen bc<onderen Wert und 
Seine eigene Bedeutung in den Augen Gottes habe. 
Durch diese Finsicht aber haben sie der Religion ihrer 
Volksgenossen den Weg gezeigt, wie Sie lehen und ge- 
deihen konne, auch nachdem der Untergang von Staat 
und Tempel das sichthare Band der Einigung zer- 
Schnitten. 

Mit diesem Gedanken haben wir cinen Punkt er- 
reicht, von dem ans sich der Charakter jhrer Religion 
tiberschanen liBt. Alle Propheten, welche vor dem 
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babylonischen Exil geweissagt haben, verkiinden den 
Untergang Israels als Strafe fiir Seine Siinden. Dieses 
Thema setzt einen ganz bestimmten Begriff von Gott 
und Seiner Weltregierung voraus. DaB er Israel zu 
..Seinem* Volke auserwihlt von allen iibrigen Nationen, 
das ist eine Vorstellung, die von Anfang an im religiosen 
Bewubtsein dieses Volkes lebt und die von keinem Pro- 
pheten jemals ernstlich bestritten wird. Wenn er gleich- 
wohl seiner Lieblingsnation das Ende bercitet, So be- 
weist das, dab es fiir Gott hohere Interessen gibt als dic 
Fiirsorge fiir einen Stamm, den seine Gnade cinstmals 
berufen; dab er mehr noch als der Gott Israels der Gott 
des Rechtes ist und als der Gott des Rechtes der Gott 
der ganzen Welt. Indem er aber als Gott der Sittlich- 
keit sichergestellt wird, ist Seine Einzigkeit iiber jeden 
Zweifel erhaben; denn zwei Gotter, das hieBe zwei 
Arten von Moral; er aber ist in dem gleichen Sinne 
ciner, wie das Cute cines ist. Seine Einzigkeit bewihrt 
Sich in der Weltgeschichte, im groBen Leben der Volker. 
Die Schicksale der Nationen gelten als Ausdruck der 
gottlichen Weltregierung, dic von cine m Prinzip, dem 
der Verwirklichung des cinen tiberall gleichen Rechtes, 
gelcitet wird. So enthilt der Gedanke der Einzigkeit 
Gottes als Kehrscite und Erginzung die Idee der Ein- 
lieit des Menschengeschlechtes keimhaft in sich; und sic 
entfaltet sich zur Bliite in der Zukunftsverkiindigung 
vom messianischen Reiche,. 

Der Tod des eigenen Volkes. mit dessen Ankiindi- 
Tung die Propheten beginnen, ist nicht der gottlichen 
Weisheit letzter SchluB. Gott muB vielmehr, &xo wahr 
er Gott ist, dafiir Sorge tragen, da die Erfiillung seines 
Gesetzes, des Gesetzes des Guten. in alle Zukunft ge- 
Sichert sei. Die Tage des Messias bedenten dic Zeit. 
da die Erde voll sein wird der Erkenntnis Gottes. d. h. 
der Erkenntnis des Guten, wie Wasser dic Mecre he- 
decken. Die Propheten erfiillt cine tiefe Unzufriedenheit 
mit den Menschen ihrer Tage; sie sind gern geneligt, Sic 
S2mt und $sonders als hkeillos verderbt hinzustellen. 
Aber dieser Pessimismus steigert sich niemals zur Ver- 
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zWeitlung an der menschlichen Natur iiberhaupt. Darin 
liegt ein grundlegender Unterschied zu der Menschen- 
beurteilung des Christentums. 

Die hier entwickelte Gedankenreihe offenbart cine 
Ansicht vom Wesen des Guten, welche das hellste Licht 
auf die Religion der Propheten gieGt. Ihnen wie jedem 
treligiosen HheiGt das gut, was der Wille Gottes befichlt. 
Aber er befichlt ihnen etwas anderes als ihren Volks- 
und Zeitgenossen. Fiir diese $steht im Vordergrunde des 
religiosen Bewubtseins die Verpflichtung zu Opfer- und 
Tempeldienst, zu Wallfahrten und Festfeiern, zum piinkt- 
lichen Vollzug der Riten und sakralen Briuche, Ver- 
anstaltungen, auf welche das Auge Gottes wohlgefillis 
blickt, deren Vernachlissigung er mit strenger Strafe 
ahndet. Die Propheten haben keine Theologie er- 
Sonnen, welche solche Ubungen ausschlieBt. Aber das 
unfehlbar sSichere sSittliche Ciefiithl, in dem sich ihnen 
Gott offenbart, gebiert den festen Glauben, da derliei 
nimmermehr das Herz der Religion bilden konne. In 
der Sittlichkeit, im rechten Verhalten von Mensch zu 
Mensch, liegt zugleich das rechte Verhalten von Mensch 
zu Gott beschlossen; und so fillt fiir sie tatsiichlich 
Sittlichkeit und Religion zusammen. Denn fiir den Be- 
griff des Sittlichen darf nicht ,.der Blick auf die Linie 
veheftet bleiben, deren einen Grenzpunkt das Ich und 
den anderen der Gott bildet; sondern ein anderes, cin 
ganz anderes Verhiltnis mubB in die Blicklinie eintreten: 
das Verhiiltnis des Ich zum Mitmenschen. Diese andere 
Richtung fiihrt der Prophet in das Bewuſtsein des 
Menschen ein . . . . er gewohnt in seiner ewigen literari- 
Schen Wirksamkeit die Menschen daran, diese Richtung 
auf das Verhilinis der Menschen zu cinander einzu- 
Schlagen, wofern sie den Weg zu Gott suchen wollen.” 
(H. Cohen. Religion und Sittlichkeit; Jahrbuch fiir jiidi- 
sche Geschichte und Literatur, 1907; S. 123 f.) 

Gott selbst offenbart. daBG er nicht am Opfer. Son- 
dern an der Menschenliche Wohlgefallen hat. So wird 
die Frommigkeit eine echt menschliche. den Menschen 
zugekehrte Verhaltungsweise. Der Kultus, dic unmittel- 


bar ,,religivse* ilandlung, wird nicht ausgeschlossen, 
aber zu einem Aubenwerk der Religion degradiert. An 
die Stelle des Tempels tritt das Leben als der wahre 
Schauplatz gottgewollten Wirkens. 

Es leuchtet ein, daB diese Anschauung mit dem ver- 
tanderten Begriff von Gott eine neue Ansicht iiber den 
Menschen prigt. Wie wenig bei den Propheten von 
dem Individuum die Rede scin mag, wie Stark ihr Inter- 
esSe von den politischen und $ozialen Zustinden be- 
herrscht wird, der Mensch — und zwar der cinzelne —- 
riickt doch in ein ganz neues Licht. Indem er zu dem 
echten Zielpunkt alles Handelns gemacht wird, empfiingt 
er einen neuen Wert, eine Wiirde, die iim bisher ver- 
Sagt war. Aus dem Gefiige der Kultgemeinschaft, dic 
das eigentliche Subjekt des religivsen Lebens war. 
deren Pflicht sSich in der Wahrung feststehender Ord- 
nungen und Riten erschopfte, l6st sich, als der Triger 
neuer Aufgaben, die sittliche Personlichkeit ab. So 
bereitet der verinderte Begriff von Gott als dem Hiiter 
der Sittlichen Arbeit eine ginzliche Umschichtung der 
bisher geltenden religiosen Einheit vor. Sie war der 
Stamm, das Volk, die politisch-nationale Gemeinschaft. 
fiir den religiosen Kultus, in dem sich cin gutes Stiick des 
nationalen Daseins auswirkte, eine ceinheitliche Croc. 
Der Gott der Sittlichkeit schafft sich zu Seinem Gegen- 
Stiick einen neuen Menschcen. die Einzelpersonlichkeit. 
Cie eigene Verantwortung trigt und darum auch ein 
cigenes Leben fiihren muB. Aber er bleibt noch viel 
weniger einsam als er es bisher als Mitglied der Opter- 
gemeinschaft gewesen war. Sein Niichster ist jeder 
Mensch und seine Gemeinschaft die Menschheit. $S0 
will es der Begriff des Guten, der einer ist und keine 
Grenzen seiner Geltung anerkennt. Aut diesem Ge- 
dankenwege haben die Propheten in ihrem Hohepunkte 
tatsichlich die Idee der Menschheit. der gottgewollten 
Finheit des Menschengeschlechtes. erdacht: die Volks- 
religion zur Weltreligion umgepriigt. 

Haben sie darum der relativen Giemeinschatten von 
Stamm und Nation vergessen2 Nein! Am allerwenig- 
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Sten des AnsSpruches entsagt, daſs Isracl. ihr Volk, der 
auScrkorene Liebling des cinzigen Gottes $sci. Sic teilen 
diesen GClauben mit ihren Stammesgenossen; aber siec 
wisSen ihm wie allen Stiicken der iiberkommenen Re- 
ligionsSanschauung einen ethischen Sinn abzugewinnen. 

Hier wie in ihrer gesamten Welt- und Lebens- 
betrachtunsg bleibt ein Gesichtspunkt entscheidend. 
der wie kein anderer als Schliissel zum Verstindnis ihres 
Wesens dienen mub: es ist immer der Mensch, dem 
alles Mithen zu gelten hat, dem die Liebe Gottes 
gehort und dem die Liebe der Menschen gehoren 
Soll. Der grimme Zorn ihrer Leidenschaft, mit dem 
Sie gegen die Siinder eifern, im Namen des Heiligen 
das Todesurteil gegen die schuldige Nation aussprechen, 
ist nichts als der Wiederschein der Liebe und Gerechtig- 
keit des einen Gottes, der das (Cute ist. — Dieser Ge- 
Sichtspunkt wird als Wegweiser unsere Darstellung lei- 
ten. Bevor wir uns aber der Einzelbetrachtung zuwenden. 
miissen wir mit ein paar Strichen den historisch- 
politischen Untergrund charakterisieren, von dem sSich 
ihre Wirksamkeit abhebt. 

Die Geschichte Israels hat mit derjenigen Athens den 
Zug gemeinsam, daB das geistige Leben sich erst Zur 
Bliite entfaltet, nachdem die politische Kraft unheilbar 
cebrocnen war. Als der icilieste der .,Spiteren Propheten*. 
Amos. um die Mitte des achten Jahrhunderts den Unter- 
gang des israclitischen Reiches verkiindete, des einen der 
beiden Staaten. in die seit dem Tode des Konigs Salomo 
das Volk zerspalten war. da begegnete seine Botschaft 
freilich dem unglaubigen Staunen der Zuhorer. Denn 
der kraftvolle Herrscher. der damals auf de: Throne 
von Samaria saB, Jerobeam II., hatte eben den unruhigen 
Nachbarn im Osten, den Syrer, gedemiitigt; und der 
frische, lange enthehrte Kriegsruhm lieB das Siechtum, 
das iiuBGere und innere Schwierigkeiten ohne UnterlaB 
iiber das Volk heraufbrachten. fiir eine Weile ganzlich 
vergessen. Aber der nationale Aufschwung lIsraels 
konnte nicht von Dauer sein. da das Verhiingnis in Ge- 
Stalt der AssSyrer unaufhaltsam hereinbrach. Israel, Seine 
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Schwesternation Juda im Siiden und all die zahlreichen 
SVrisch-palistinischen Duodezstaaten vermochten ihre 
volle Unabhiingigkeit immer nur zu behaupten, wenn die 
GroBmiichte im Zweistromlande und am Nil jhre Kriifte 
in inneren Schwierigkeiten aufzehrten. Wir wissen. daÞ 
bis tief in die filtere Konigszeit hinein Agypten Anspruch 
auf die Oberheit iiber Palistina erhob; es ist sehr wahr- 
Scheinlich, daB es bei dem Zerfall des israclitischen Ein- 
heitsreiches in zwei Kleinstaaten Seine Hand im Spiele 
hatte. Als aber der w”gyptische Druck nachzulassen be- 
gann, da machte sich mit verstirkter Gewalt der assy- 
rische hemerkbar. 

Das geschah etwa von der Mitte des achten Jahr- 
hunderts an, seitdem der Assyrerkonig Salmanassar [lI. 
zum ersten Male mit Heeresmacht im Westen erschien 
und einen wenn auch nur voriibergehenden Erfolg gegen 
die verbiindeten Kleinstaaten erfocht. Wann sich ihr 
Schicksal erfiillte, das konnte von nun ab nur noch eine 
Frage der Zeit sSein. Tatsiichlich war der Aufschwung 
ISraels unter dem tiichtigen Jerobeam TII., der sich auf 
Kosten der Syrer vollzog, nur der Schwiichung zu dan- 
ken, die das Syrerreich damals durch die Assyrer er- 
litt. Es war Israel im Osten vorgelagert und muBte den 
ersten Anprall der Eroberer iiber sich ergehen lassen. 
Nach dem Tode Jerobeams II. (743) war seinem Lande 
nur noch eine GCnadenfrist von reichlich zwei Jahr- 
zehnten vergonnt. freilich auch nur als Tributiirstaat der 
GroBmacht am Euphrat, von dem es sich viele Demiiti- 
rungen gefallen lassen muBte. Dem Schatten von Un- 
abhiingigkeit bereitete der Assyrerkonig Sargon II. im 
Jahre 722 ein Ende. als Flosea von lIsrael Miene machte 
abzufallen. Samaria wurde zerstort, das Volk zum gro- 
Ben Teil in das Zweistromland verpilanzt. 

Dem raschen tuBeren Niedergang hatten schlimme 
Wirren im Innern vorgearbeitet. Das Nordreich war 
wiahrend der ganzen Zeit seines Bestehens die Stiitte 
blutiger Revolutionen, in denen cine Dynastie nach der 
anderen dem Ehrgeiz treuloser Emporkommlinge zum 
Opfer fiel. So machte dic innere Aufl6sung den Staat 
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fiir den volligen Untergans schnell und sicher reif. 
Gerade in dic Jahre des Todeskampies, der sSich wiithrend 
der Regierung der ginzlich unhedeutenden Nachfolger 
Jerobeams II. vollzieht, fallt das Auftreten der Propheten 
FHosea, Jesaja und Micha, die ebenso wie der cin wenisg 
tiltere Amos das Geschick Israels nur noch voraussagen, 
aber keinen tiefgehenden EinfluB auf das Volk von Sama- 
ria mehr ausiiben konnen. 

So wird zum eigentlichen Schauplatz der prophe- 
tischen Wirksamkeit das Konigreich Juda im Siiden 
Paliistinas, das trotz sSeiner Winzigkeit allen Stiirmen der 
Weltgeschichte fast anderthalb Jahrhunderte linger ge- 
trotzt hat als das Brudervolk im Norden. Seinen linge- 
ren Bestand verdankt es zum guten Teil sSeiner groBeren 
inneren Festigkeit; und diese wiederum war ihm dadurch 
verbiirgt, daB eine — die davidische — Dynastie sich 
bis ans Ende unangefochten auf dem Throne behauptete. 
Freilich war ihm in diesen letzten hundertfiinizig Jahren 
nur die bescheidene Existenz als ein Vasallenstaat 
AsSSyriens beschieden; und es ſchlte auch hier nicht an 
Versuchen das Joch abzuwerfen, dice das Land an den 
Abgrund brachten. Aber ein giinstiges Geeschick lieBG Juda 
SOgar noch das Ende scines Zwingherrn iiberleben (607). 
Indessen trat das babylonische Reich, das dem assyri- 
Schen in der Oberherrschait . iiber Vorderasien folgte, 
auch das palistinisgche Erbe an. Nach einem kurzen 
igyptischen Zwischenspiel sah sich Juda dem Babylonier 
gegeniiber in der nimlichen Rolle, die es bisher fiir 
ASSyrien geSpielt hatte. Seine letzten Herrscher lieBen 
die Kraft des Landes in mehrfach wiederholten, immer 
niedergeschlagenen Aufstiinden verbluten, bis die Zer- 
Storung der fHlauptstadt Jerusalem durch Nebukadnezar 
und das ihr folgende babylonische Exil (586) der politi- 
Schen Existenz des kleinen Reiches giinzlich ein Liel 
Setzte. 

Aber wenn irgend etwas von der realen Wirksamkceit 
idealer Miichte zeugt, $0 beweist das der tiefgreifende 
EinfluB, den die Prophetic in der fiir das Volkerleben 
kurzen Spanne Zeit von der Mitte des achten bis zum 
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Anfange des scchsten Jahrhunderts gewonnen hat. Wih- 
rend das groBere Israel unter der stammverwandten 
Bevolkerung am Euphrat aufgegangen ist, ohne irgend- 
welche Spuren zu hinterlassen, wird das geringfiigige, 
hundert Mal verstiimmelte Juda tatsichlich zu dem 
,heiligen Samen*, als den es Jesaja schaut. (Jes. 6, 13.) 
Es ist den Propheten gegliickt, ihren Volksgenossen, 
deren Gottvergessenheit sie mit gliihender Leiden- 
Schaft geiBeln, ein BewuBtsein von der einzigartigen 
GroBe ihrer Religion einzuimpfen; so daB sie sich nicht 
bloB in der babylonischen Diaspora erhalten konnten, bis 
eine neue Epoche der Weltgeschichte ihnen unter dem 
Perser Cyrus die Heimkehr und den Neubau ihres poli- 
tiscchen GCemeinwesens gestattete. Sie haben auch die 
Stiirme des Schicksals iiberdauert, die diesen zZweiten 
Staat wegfegte; und Sie leben noch heute. 

Das Werk war nur dadurch moglich, daB in der 
prophetischen Religion, s0 weit geoifnet auch ihr Blick 
gegeniiber der weiten Volkerwelt und dem groBen Gan- 
zen der Menschheit war, niemals das MiBtrauen gegen 
fremde Kultureinfliisse schlief. Schon der Prophet Hosea 
verlangt, daB Israci anders sein sollte als die anderen 
Nationen. (Hos. 9, 1 ff.) Und die Opposition gegen den Ein- 
Strom des auslindischen Geistes war umso berechtigter, 
als Juda zum assyrischen Vasallenstaat herabsank und 
Sich der allgemein kulturellen Einwirkungen des Welt- 
reiches nur miihsam zu erwehren vermochte. So be- 
obachten wir die ersten Erfolge der prophetischen Pre- 
digt in Juda unter dem Konige Hiskia, der dem Jesaja 
treu ergeben war und arge abergliubische Briuche im 
Tempel zu Jerusalem abstellte. (I. Kon. 18, 4.) Aber 
Seine nichsten Nachfolger machten sich gar freiwillig zu 
Werkzeugen der assyrischen Politik und sahen das Heil 
des Vaterlandes in der Einfiihrung des abscheulichen Mo- 
lochkultus und des Astraldienstes; gestalteten so die po- 
litische Abhingigkeit zur religivsen aus. Damit war das 
eingetreten, was die Ratschlige des Hosea und vor allem 
des Jesaja hatten verhiiten wollen, als sie leidenschaftlich. 
ihrem Volke die Teilnahme an den Ffliindeln der Volker 
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als Schlimme Siinde widerrieten. Wir horcen jetzt einc 
ganze Weile nichts von einem Propheten, bis gegen Ende 
dieser mehr als ein halbes Jahrhundert wilhrenden Pe- 
riode des Synkretismus Zephania aufsteht »nd das gott- 
liche GCericht von neuem verkiindet. Es soll vor allem die 
Gotzendiener ausrotten, die Glaubigen des Milkom und 
der Oestirne, die Beamten und die Prinzen und alle, die 
Sich mit auslandischem Tand abgeben. (Zeph. 1, 5 ft.) 

Zephania ist der Herold einer neuen Zeit, die kurz vor 
dem Untergang des Reiches in dem Propheten Jeremia 
und dem Konige Josia zwei der bedeutendsten Gestalten 
der ganzen Bibel heraufbringt. Jeremia ist der person- 
lichste von allen diesen Minnern. Auf ihn paBt am besten, 
was Wir von dem eigentiimlichen selbstindigen Leben ge- 
Sagt haben, zu welchem in ihnen die Religion erwacht. 
Seine unmittelbare Wirkung und die Tragweite seiner 
Gedanken sind darum auch kaum abzuschitzen. Josia 
aber, der letzte grobe Herrscher, macht mit der prakti- 
Schen Durchiiihrung der prophetischen Ideen Ernst, $0- 
weit eben geistig-religioses Leben durch staatliche MaB- 
nahmen gefordert werden kann. Er erhebt zum Reichs- 
gesetz das fiinite Buch Mosis, das im wesentlichen die 
Ideale und Forderungen der letzten anderthalb Jahr- 
hunderte geistiger Entwickelung als gottliche Vorschrit- 
ten formuliert. Es liegt auf der Hand, daB eine derartige 
Reform viel leichter die kultisch-gottesdienstlichen Zu- 
Stiinde neu Zu ordnen vermochte als die ethisch-sozialen, 
an denen doch den Propheten das meiste gelegen war. 
Das Deuicronomium stellt tatsichlich an das soziale Gie- 
wissen die hochsten Anspriiche. Hinsichtlich des Kultus 
macht es der Gleichgiiltigkeit, welche jene fiir ihn empfin- 
den, ein weitgehendes Zugestindnis: indem es den legiti- 
men Opferdienst auf den Tempel zu Jerusalem beschriinkt 
und die Laien von der Teilnahme an ihm gitnzlich aus- 
SchlieBt, treten — wenigstens praktisch — andere als 
kultische Interessen in den Vordergrund des religiosen 
Bewubtseins. 

Tiefgehende Wirkungen konnte die Reform des Josia 
621 auf den judiischen Staat nicht mehr haben, weil un- 
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mittelbar mit dem Tode ihres Schopiers das Land in dic 
Schwere Krisis hineingezogen wurde, welche der Sturz 
der assyrischen Macht iiber ganz Vorderasien heraui- 
brachte. Aber fiir die jiidisgche Gemeinde im Exil be- 
wiihrte das deuteronomische Gesetz eine sStarke erhal- 
tende Kraft. Es wurde Zum Banner, das die landfremden, 
der politischen Einheit entbehrenden Juden aui fremdem 
Boden zZusammenhielt. Die zeremoniellen und kultischen 
Elemente aber, die aus der israelitischen Vergangenheit 
iibernommen und in die festen Formen des Religions- 
gesetzes gegossen wurden, bekamen nunmehr, da jedes 
Symbol und jeder Brauch dem Werke der Einigung und 
darum der Erhaltung diente, eine neue Bedeutung. 

Sa ist es zu verstehen, daB die meisten exilischen und 
nachexilischen Propheten, allen voran Ezechiel, zur Frage 
des Kultus und Zeremonialgesetzes eine andere Fflaltung 
einnehmen als ihre Vorginger. Keine von den groſen 
Ideen der Friiheren wird preisgegeben. Gott bleibt immer 
der Heilige, der nur an Recht und Nichstenliebe sein 
Wohlgefallen hat. Aber die spezifisch .,,religiosen* 
Satzungen werden aus der alten Zeit wieder hervorgeholt; 
und mag es bei manchen, wie bei den letzten, Haggai 
und Maleachi, auch romantische Sehnsucht secin, die die 
Wiederkehr der Tage herbeiwiinscht, da die Altiire rauch- 
ten, SO ist doch nicht zu verkennen, daB das nationale 
Empfinden, das keinen Propheten bei allem kosmopoliti- 
Schen Geiste jemals verlassen hat, in der Sorge um die 
Erhaltung der GCemeinschaft bewuBt oder unbewuBt zu 
jenem Mittel gegriffen hat. Es dient als Form ,,zur Auf- 
bewahrung eines edleren Inhalts, der anders als in einer 
SO harten, alle fremden Einfliisse schroff abhaltenden 
Schale nicht hitie gerettet werden konnen*<. (Wellhausen, 
Prolegomena, © S. 424.) Wie wenig aber alle nationalen 
Sorgen die universalistische Weitherzigkeit beeintrichtigt 
haben, das lehren die Beispiele des Deuterojesaja (Jes. 
40 ff.) und des sSpiten Buches Jona; besonders jener, der 
mit gliihender Liebe zum eigenen Volke den Gedanken 
einer weltumspannenden Mission des israelitischen Gottes- 
glaubens zu verkniipfen welB. 
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GemiiB diesem Uberhblick wird unsere Darstellung die 
(Gedankenwelt der Propheten nach drei Richtungen hin 
zu durchdringen suchen: das Verhiiltnis Israels zu den 
anderen Volkern soll uns den Sinn des jiidischen Mono- 
theismus wiederspiegelin; in der Beziehung von Cott zu 
Mensch offenbart sich der ethische Charakter des Gottes- 
begritis und $0 der ganzen Religion; damit ist endlich der 
Weg vorgezeichnet, den der Mensch einzuschlagen hat, 
damit er bei Cott Wohlgefallen finde: die Lehre von den 
Pilichten. | 
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II. 
Die Einzigkeit Gottes. 
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Auch wer nur ganz fliichtig in den Geist der bibli- 
Schen Reiigion eindringt, ist sich iiber einen Unterschied 
klar, der Sie vor anderen antiken auszeichnet: sie er- 
kennt nur einen Gott an. Der Satz des Deuterono- 
miums: ,,Hore, Israel, der Ewige ist unser Gott, der Ewige 
ist einer” konnte von jeher als das Claubensbekenntnis 
der iSraclitisgchen GCemeinde gelten. Aber So offenkundig 
esS ist, dai Israel in historischen Zeiten nur eine m Gotte 
huldigen solite, so liegt doch der Sinn dieses Monotheis- 
1:UuS nicht ebenso klar zu Tage. Denn er liGBt mannig- 
iache Niiancen Zu, die sich in verschiedenen religiosen und 
Sittlichen Anschauungen wiedersSpiegeln. 

Die biblischen Schriften reden immer von dem 
cinen Gott, der allein von lIsrael angebetet werden 
diirfe. Da fallt alshald auf, daB die Gottheit in der Regel 
einen Namen trigt: Jahve — den wir hier im allgemeinen 
mit ,,der Ewige* wiedergeben aus einem Crunde, den un- 
Sere Darstellung Sofort hervortreten liBt. Ein Individuum, 
das mit einem Eigennamen bhenannt wird, scheint ein 
Glied einer Cattung gleichartiger oder ahulicher Wesen 
Zu Sein; der bestimmte Name unterscheidet die einzelnen 
besonderen von einander. Gegen diese Deutung kann 
aber geltend gemacht werden, daÞ ,,Jahve* gar nicht als 
Figenname empfunden wird, Sondern vielmehr cine be- 
Scndere charakteristische Eigenschaft des gottlichen We- 
Sens Zum Ausdruck bringen will. In Ex. 3, 13 ff. wird eine 
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Erklirung des Namens gegcben oder doch versucht: 
Mose tiragt Gott, wie er ihn vor den AufschluB begehren- 
den Israeliten bezeichnen, mit welchem Namen er ihn be- 
nennen Soll; und er erhilt die Antwort Gottes: .,.Ich bin, 
Sintemal ich bin . . . $o sollst du zu den Kindern [sraels 
Sprechen: der ..Ich bin*® hat mich zu euch gesandt.* Flier 
wird also das Wort .,Jahve*® mit der hebriaiischen 
Wurzel hajah = sein in Verbindung gebracht; dem Be- 
richterstatter hedeutet Jahve danach offenbar der 
Schlechthin. der ewig oder wirklich Seiende Gott. den 
wahrhafte Existenz vor den nur in der Phantasie ihrer 
Verehrer lebenden Fleidengottern auszeichnet. Ob diesc 
SPprachliche Ableitung den urspriinglichsten Sinn des 
Wortes Jahve tatsiichlich trifft, muB dahingestellt bleiben. 
Doch auch die originale Bedeutung konnte nur enthiillen, 
was der Name in der fiir unsere Kenntnis prihistorischen 
Entwickelung der israelitischen Religion habe sagen 
wollen. Fiir die Geschichte selber wire sie ohne Belang. 

Aber jene Erzihlung lehrt noch etwas anderes., was 
Beachtungs verlangt: den groBen Unterschied, welcher 
den religiosen Standpunkt des Erzihlers von dem bei den 
geknechteten Isracliten vorausgesetzten trennt. Wenn 
diesen die Frage nach dem Namen des (Ciottes zugetraut 
wird. der den Retter Mose zu ihnen sSendet, $0 wird damit 
zugestanden, daB der Gott ihnen nur als einer unter vielen 
gilt. Wenn aber Mose, mit dem sich der Berichterstatter 
offenkundig identifiziert, von dem wirklich und ewig 
Scienden Cotte spricht, s0 wurzelt er in einer Anschau- 
ung. daB es iiberhaupt nur einen gibt. Aus diesem Bei- 
Spiel geht ferner hervor, daB die Zuversicht. welche 
Menschen ausschlieBlich auf einen Cott setzen., durch- 
aus nicht mit der Uberzeugung zusammentfillt, es existiere 
iiberhaupt nur einer. Wenn die Israeliten gerade von 
dem Gotte Ilahve Hilfe erwarten. s0 braucht das nicht 
darum Zu geschehen. weil dieser ihnen als der cine wirk- 
liche Weltenherr gilt. dessen Cierechtigkeitsgefiihl sich 
ob ihres unschuldigen Leidens emport. Sondern sie halten 
Sich scines Beistandes wohl nur darum versichert, well 
Jahve ..ihr** Gott ist. gerade zu ihnen in einer besonderen 
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Bezichung Steht. genau $0 wie die Agvpter mit gutem 
Recht auf die Hilfe von Ra und Ammon hoffen, weil das 
..ihre* Cotter seien. Ein Volk kann einer Gottheit be- 
Sonders und ausschlieBlich Seine Verehrung weihen. ohne 
dal darum die Existenz anderer Ciottheiten in Zweifel ge- 
zogen wird. Einen solchen ..henotheistischen* Stand- 
punkt setzt offenbar die Sorge Moses voraus. die Israe- 
liten konnten ihn nach dem Namen der ihn sendenden 
CGottheit fragen. Er erhilt die Weisung: ,,Sage den Kin- 
dern Israels, Jahve — der FEwige! — der Gott eurer 
Viiter. Gott Abrahams, Gott Isaaks und Gott Jakobs, hat 
mich zu euch gesandt . . .*. Diese Antwort ist dem Ver- 
Stiindnis eines religiosen Niveaus wohl angepaſt, 
das den Gott noch nicht von der historisch gewordenen 
und gewachsenen Volksgemeinde ablosen kann; der ein- 
zelne Mensch sieht da in der Nation noch die letzte um- 
fassende Menschenvereinigung, zu welcher er unter allen 
Umstinden in einem rechtlichen und moralischen Verhiilt- 
nisse zu Stehen hat. Dariiber hinaus, zur Menschheit. 
dringt Sein Blick noch nicht; und darum kann es auch 
noch nicht einen einzigen Cott geben. 

Sicherlich finden wir in der Religionsanschauung des 
iltesten Israel Spuren eines Glaubens, dem Jahve nicht 
als der Ewige, als der einzige Gott der ganzen Welt gilt. 
Im Richterbuche horen wir von Verhandlungen, die zZwi- 
Schen Jiphtah und einem ammonitischen Konige gepflogen 
werden. Beide Parteien erheben auf denselben Gehiets- 
teil Anspruch. Da sagt Jiphtah: ,,Was dir Kemosch. dein 
Ciott, Zum Erbe gegeben, das magst du besitzen; was 
aber Jahve, unscr Cott, uns zum Erbe gegeben. das 
wollen wir besitzen.** (Richter 11, 24.) Danach scheint 
Jiphtah den Kemosch nicht bloB als ein Gebilde der Phan- 
tasie bhetrachtet zu haben, sondern als den legitimen Gott 
der Ammoniter. Und ihnliches gilt von dem Milkom und 
anderen Cottheiten. (I. Kon. 11, 23; II. Kon. 1, 2 ff.) Als 
David, der nationale Heros des alten Israel. vom eifer- 
Siichtigen Saul verfolgt, jenseits der Landesgrenze Zu- 
flucht sucht, klagt er, daB des Konigs ungerechter Grimm 
inn Zur Verehrung fremder Gotter zwinge. (I. Sam. 26. 19.) 
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Dieses Beispiel ist recht charakteristisch; es zeigt. dal 
ienseits der Grenze. die Machtsphire fremder Dimonen 
heginnt. daB da die Kraft des eigenen Ciottes mindestens 
cine Cewisse Schranke findet. Der Fall hat sein Gegen- 
Stiick in ciner anderen hiblischen Szene. die einer gewissen 
Komik nicht enthehrt: der syrische Feldherr Na&man 
wird durch den Propheten FElisa von seinem Aussatz be- 
freit. FEntziickt iiber diesen Machtheweis Jahves will er 
von Stund ab diesem Cott seine Verehrung weihen. Aber 
er ist von dem Vorurteil hefangen, daB einem Cott nur auf 
Seiner Fleimaterde ein Altar gegriindet werden diirfe; und 
$0 bittet er sich eine Maultierladung israelitischen Bodens 
aus, um auf diesem Stiicke des Jahve unterworfenen Ge- 
hietes in Scinem Garten zu Damaskus eine Opferstiitte zu 
errichten. (II. Kon. 5, 17.) 

Was die Gotter in Iluftigen Flohen oder in den diiste- 
ren Tiefen der Unterwelt treiben, das ist immer mehr als 
das unschuldige Spiel der gaukelnden Phantasie; denn 
ihre Welt ist ja nur cine Projektion der Volker- und Men- 
Schenwelt. In den Gottern des Mythos hat der Mensch 
Sich viel mehr seine Ehenhilder als seine Ideale ge- 
Schaffen; und so $SPiegelt sich in den Bezichungen der na- 
tionalen Dimonen zu einander das gegenseitige Verhiilt- 
nis der Sie verchrenden Menschengruppen, der Stimme. 
wieder. Wenn die himmlischen Fflerrschaftsbereiche sich 
durch hohe Cirenzwialle von einander abs<perren, $0 ist 
das nur der Wiederschein der menschlichen Dinge. der 
tiefen Ciegensiitze, welche die Volker von einander tren- 
nen und zu keinem BewuBtsein irgend welcher Einheit 
kommen lassen. Fragt man nach dem Sinn des Mono- 
theismus, so kleidet man nur ein ethisches Problem in ein 
theologisches Cewand. Der rechte Monotheismus kann 
Seine Echtheit nur erweisen, indem er sich in der Schop- 
iung und Bewiihrung der Idee von der Einheit des Men- 
Schengeschlechtes auswirkt. DaB er damit keinerlei Ver- 
wischung der nationalen Sonderarten das Wort redet. ist 
Selbstverstiindlich. Im Gegenteil, nur wo Vielheit ist und 
bleibt. da kann die Idee der Einheit ihre regulicrende 
Kraft offenbaren. 
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Der Monotheismus, der — wie wir sehen werden — 
zu immer klarerem BewuBtsein seiner sSittlichen Kon- 
Sequenzen gelangt, ist der eine Fckpfeiler der israeliti- 
Schen Religion, und der andere ist die ebenfalls immer 
fester wurzelnde Uherzeugung der Nation. des Ewigen 
Gottes avserwihltes Volk zu sein. In der Verflechtung 
dieser beiden Gedanken liegt ihr eigenartiger Charakter, 
der his in ihre letzten Verzweigungen hin ans Licht tritt. 
_— Wir lernten vorhin den St»ndpunkt des Henotheismus 
kennen, jenen hegrenzten Monotheismus, der jedem 
Stamme zZwar nur einen Gott zuerkennt. dafiir aber 
auch fremde Gottheiten als real und wirksam auf jenem 
fremden Bereiche bestehen liBt. Auf diesem Niveau er- 
Scheinen die Ci6tter mit den politischen und nationalen 
Schicksalen ihrer (Cllaubigen unaufloslich verkniipft. Wie 
das ja auch bei polytheistischen Systemen der Fall ist: 
das romische Pantheon mukte mit der Ausdehnung des 
Reiches immer mehr Gottergestalten bei sich aufnehmen; 
die Ciotter wurden die Untertanen des kapitolinischen 
Jupiter, Sowie ihre Bekenner die Untertanen des romi- 
Schen Imperiums geworden sind. Auf vorderasiatischem 
Boden wurde Marduk, der Stadtgott von Babylon, als 
Herr der Welt verehrt. da die babvlonischen Konige als 
..flerrscher der vier Weltgegenden® den Anspruch er- 
hoben, daB alle Linder ihnen untertan sein sollten. 

Natiirlich ergibt sich daraus, daB die antiken heid- 
nischen Religionen tolerant sind; sie erkennen sich ge- 
genseitig ja ausdriicklich als giiltig an. Aber diese Tole- 
ranz ist nur scheinbar ein Vorzug; er ist nur eine Kon- 
Sequenz des ihnen fehlenden Ernstes. Wohl spielt im 
BewuBtsein der antiken Menschen der GClaube an Geister 
und Dimonen eine gewaltige Rolle; doch seine Betiiti- 
gung war nicht mehr als Sitte und Brauch; wie es gar 
viele Sitten und Briuche im nationalen Leben gab, die 
man ebenso piinktlich wie gedankenlos iibte. Denn das 
Ceistige trat im Lehen der Religion gegen die Praxis 
von Kultus und Sitte vollig in den Hlintergrund, die eben 
cin AusfluB des nationalen Daseins waren und bewuBt 
alsSolche in Ehren gehalten wurden. Die Frage nach 
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der religivsen Wahrheit wurde noch nicht gestellt, 
noch gar nicht verstanden; die Regelung der Beziehun- 
gen zu den hoheren Wesen war allein Sache des Staates, 
der politischen Organisation von Stamm und Volk. Die 
Gotter waren $0 viel oder so wenig um das Ganze der 
Menschheit bekiimmert, wie die Menschen, die an sie 
glaubten. Weil aber die Religion lediglich als ein Aus- 
druck des nationalen Daseins empfunden wurde und der 
Kreis der menschlichen Interessen in diesem beschlossen 
war, entbehrte sie des Rechtes und der Fihigkeit, iiber 
dieses hinauszufiithren. Ja, sie konnte nicht einmal inner- 
halb dieser Sphire die Fiihrerrolle spielen; denn sie war 
zu fest in der volkstiimlichen Gewohnheit verankert, um 
die Zu jenem Berufe notige Selbstkontrolle und Selbst- 
besinnung zu betatigen. 

In allen diesen Dingen bedeutet die prophetische 
Religion das gerade Gegenteil zur heidnischen. Und $o 
weit es ihr gelingt, das VolksbewuBtsein Israels zu er- 
fiillen, gewinnt dieses das Gefithl einer Sonderart, durch 
die es sich bewuBt von allen anderen Volkern abhebt: 
die Uberzeugung seiner Auserwihltheit durch den 
einen Gott. Sie muBte sich als die unmittelbare Konse- 
quenz des strengen Monotheismus aufdringen. Denn in 
diescem Clauben stand Israel ja offenkundig einzig da. 
Wir konnten zwar Spuren aus alter Zeit finden, denen 
zufolge s0 manche in ,,Jahve®© kein anderes Wesen ge- 
Sehen zu haben scheinen, als die Philister in ihrem Dagon 
oder die Phonizier in Baal. Aber auf der anderen Seite 
zeigt doch schon die flteste aus vorprophetischer Zeit 
Stammende Geschichtserzihlung des Pentateuch die klare 
Entfaltung des moniotheistischen Gedankens. 

Diese Quelle beginnt mit der Schilderung des auf 
Erden herrschenden Urzustandes. (Gen. 2, 4.) Die Schop- 
fung des Menschen schlieBt sich an. Sie ist das Werk 
(Cottes, des Einzigen, den allein der Erzihler anerkennt. 
Es kann nicht bezweifelt werden, daB diese biblischen 
Berichte mit den babylonischen, welche die Keilschrift- 
funde der letzten Jahrzehnte mehr und mehr klar ge- 
Stellt haben, verwandt, ja, daB sie von ihnen abhiingisg 
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Sind. Die babylonischen Schopfungssagen sind auf ihrer 
Wanderschaft, die sie in viele Linder hingefiithrt haben, 
gewiB friihzeitisg auch in das nahe Israel gekommen. 
Aber sie haben den bibhlischen Schriftstellern nur den 
Rohstoff dargeboten. Deutlich zeigt sich an der Be- 
arbeitung der monotheistische Geist, der alle grotesken 
Frzahlungen von der Geburt und dem Treiben der Gotter 
ausgemerzt hat. Der religibvse Ernst des biblischen Be- 
richterstatters macht ihn gegen die lockende Versuchung 
Standhaft, das bunte Gaukelspiel der Gottermirchenwelt 
Seinen Lesern vorzufiihren, wie es Sonst wohl iiberall ge- 
Schah, wohin jene Sagen kamen. Der eine Gott gilt 
dem pentateuchischen Darsteller von vornherein als der 
alleinige Schopfer der Welt und aller Menschen, die auf 
ihr wohnen; er ist nicht etwa erst nachtriglich als der 
oberste GCiott zum einzigen geworden. 

Dieser eine, der Ewige — ,,Jahve* wird auf diesem 
Standpunkte lingst nicht mehr als Eigenname empfunden 
— hat laut der Anschauung der Genesis von Haus aus gar 
keine besonderen Beziehungen zu Israel, Sondern er ge- 
hort allen Menschen, wie alle ihm gehoren. Sie stammen 
alle von dem einen Urelternpaare ab, das er geschaffen. 
DaB der alte Erziahler damit bewuBt den Gedanken der 
Finheit des Menschengeschlechtes und die Pflicht welt- 
umspannender Briiderlichkeit zum Ausdruck bringen will, 
glauben wir nicht. Die moralisierende Tendenz liegt ihm 
wohl fern. Er will einfach schildern, wie seiner Meinung 
nach Menschen und Dinge geworden sind. Das gilt auch 
von der Geschichte vom Turmbau zu Babel und der sich 
anschlieBenden Volkertafel., welche die Spaltung des noch 
einigen Menschenstammes in 70 Nationen erzihit.. Auch 
hier darf es schwerlich als das Hauptthema angesehen 
werden, daB die Verwandtschaft aller Geschlechter zum 
BewuBtsein gebracht werden soll. Zu dieser Absicht 
wiirde es schlecht stimmen, daB Cott selber durch die 
Sprachenverwirrung die ewige Trennung der Menschheit 
herbeifiihren will. Aber was nicht bewuBte Tendenz ist, 
muB doch als Keim fiir die spitere Entfaltung jener Idee 
gewiirdigt werden. Jedenfalls schlagt sich in diesen 
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Schilderungen die Empfindung nieder. daB zwischen den 
verschiedenen Stimmen eine mehr oder minder nahe 
Verwandtschaft besteht, daB es Rassen und Volker- 
familien gibt, mit denen die eigene Nation eine engere 
oder weitere Beziehung verkniipft. Aber mehr darf man 
aus diesen Ceschichten nicht herauslesen. 

Ihre unmittelbare religivse Bedeutung liegt auf 
anderem Felde: es ist derselbe einzige Gott. der Himmel 
und Erde und Volker und Menschen geschaffen hat, der- 
Selbe, der unaufhorlich ohne Unterbrechung den Welten- 
lauf wie die GCeschicke der Nationen lenkt. So bringt die 
monotheistisgche Religion die Idee der Weltge- 
Schichte zur Entdeckung, indem sie die auf Frden ge- 
Schehenden Dinge als planvollen verniinftigen Zusammen- 
hang zu begreifen sucht. Freilich ist eine Weltgeschichte 
von liberraschender. verbliiffender Art. Denn nachdem 
der eine Gott alle Nationen geschaffen und ihnen auf der 
Erde bestimmte Schauplitze fiir ihre Titigkeit zugeteilt 
hat. erlischt sein Interesse fiir sie, um sich einem ein- 
zZigen Stamme zZuzuwenden, Israel, das er in seinem 
Urvater Abraham erwiahlt. 

So wird uns der Rlergang schon von dem altesten 
der pentateuchischen Schriftsteller dargestellt, der sein 
Werk gut ein Jahrhundert vor dem Auftreten des ersten 
der ..Spateren Propheten® des Amos, vollendet hat. 
Daraus ist zu schlieRen, daB bestimmte Kreise in Israel 
langst mit den religiosen Gedanken vertraut waren, deren 
Ausbildung in jenem Werke vollendet erscheint. Wir 
Sehen, wie der monotheistische Gedanke und die TIdee 
der Auserwahltheit von Haus aus mit einander verkniipft 
Sind, wie Sie Sich gegenseitig erginzen; und unsere Ent- 
wicklung zeigt. daB diese Anschauungen schon lange Zeit 
vor den Propheten in dem religiovsen BewuBtsein Israels 
relebt haben. DaB entgegenflutende Stromungen sich in 
alten Tagen und noch in spiterer Zeit oit geltend mach- 
ten, wird bereitwiliis zugestanden. | 

Nun noch die Frage, wie sich wohl in jenen alten 
Zeiten ein Israelit es erklart haben mag, warum der 
Eine. der Ewige. gerade ihn in scinem Ahnherrn Abraham 
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erwahlt hat. Doch diese Frage wird von dem naiven 
Geist eben nicht gestellt. Fiir ihn schaltet der allmich- 
tige Gott suverin und begliickt mit seiner Ginade, wen 
er will. Das erwichst erst fiir die spatere Zeit zum Pro- 
blem. In der Art, wie es erfaBt und gelost wird, offen- 
bart sich die Vertiefung, welche der alte israelitische 
Monotheismus durch die Propheten erfahren hat. 

Fs liegt auf der Hand, daB der Glaube an die eigene 
Auserwahltheit eine arge Gefahr heraufbeschwort. Der 
nationale Hochmut, in welchen ein an sich berechtigtes 
volkisches Selbstgefiihl leicht umschlagt, diirfte durch 
nichts $0 leicht geweckt werden konnen, wie durch die 
Uberzeugung, des einen Gottes auserwihlter Stamm zu 
Sein. Der Hauptsinn der monotheistischen Idee, welche 
die Einheit des Menschengeschlechtes bedeutet, geht $so 
leicht verloren, wenn sie nicht gar praktisch in das Gegen- 
teil verkehrt wird. Das Werk der Propheten weiB diese 
Gefahr abzuwenden; sie verkiindet Gott als den vor 
allem Gerechten, dem allein das Interesse an der Sitt- 
lichkeit und ihrem Triumphe in der ganzen Welt am 
Herzen liegt und der diesem Interesse jedes andere, s0- 
gar die Teilnahme am eigenen Volke, aufopfert. Der 
gottliche Horizont erweitert sich gleichsam, wenn Gott 
ausschlieBlich die Macht des GCuuten ist. Er muB zum 
Eigentum aller werden, die ihn, d. h. das Gute, lieben; 
die AussSonderung und Bevorzugung eines Stammes 
Scheint mit dem tiefsten Sinn des ethischen Monotheismus 
nicht vertraglich. 

Tatsichlich fiihrt eine Reijhe der prophetischen Ge- 
danken zu diesem Liel: alle, die vor dem Exil weissagen. 
verkiinden ja den Untergang lIsraels wegen seiner Siin- 
den. Aber sie bleiben auch alle die Kinder ihres Volkes. 
die Kinder ihres Vaterlandes. Nijemals hat es Menschen 
gegeben, die in $so gliihend heiBer Leidenschaft ihre Na- 
tion geliebt haben wie diese Miinner. Das Leben ihres 
Volkes ist ihnen das eigene Leben, fiillt ihre Seele voll- 
Stindig aus. Die ganze Wucht ihres hoch gespannten 
Affektes kennt nur eine Richtung und ein Ziel: ihr 
Volk, das immer ihre Welt bleibt. auch wo die Finigkeit 
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aller Menschen als Zukunftsbild von ihnen erschaut wird. 
Der Antike ist in hoherem Grade als wir Modernen 
ein C@9Y noA:ittadv, ein politisches Wesen, das Seine hoch- 
Sten Interessen, seine dringendsten Anliegen in der Ent- 
faltung des nationalen Lebens befriedigt findet; das In- 
dividuum erwachft allmahlich nur zum eigenen auf sich 
Selbst gestellten Dasein; und wir werden diesen seinen 
Weg auch bei den Prophneten verfolgen. Aber das ist 
Sicher: ein patriotisches Ciefiihl sondergleichen, die hei- 
Beste Liebe zum eigenen Volke besitzt unangefochten und 
ohne Nebenbuhler ihr Herz. In Drohung und VerheiBung, 
im herbsten Tadel wie in ihrem kargen Lobe offenbart 
Sich immer aufs neue ihre tiefe Leidenschaft fiir Israel. 

So kommt in ihrem religiosen BewuBtsein eine einzig- 
artige Verschmelzung von Elementen zZzustande, die sich 
ansCcheinend nicht ohne gegenseitiges Widerstreben ver- 
einigen lassen: die Erkenntnis Gottes, als den Einen und 
Gerechten, als des Herren iiber die ganze Welt, und 
die unendliche Liebe zum eigenen Volke, die nimmer- 
mehr des alten, lingst im Selbstgefiihl der Nation fest- 
gewurzelten Anspruchs zu entsagen vermag, daB der 
eine Gott gerade diesen Stamm seiner besonderen 
GCnade gewiirdigt. Diese Ansicht hat fiir Sie die Bedeu- 
tung einer gescChichtlichen Girundtatsache, die man als 
Faktum anerkennen muB, weil sie offen zu Tage liegt. 
Wer sie leugnet, dem ist nicht zu helfen; der ist blind. 
Aber der Ewige, Israels Gott, ist zugleich die Welt- 
macht des Guten, die unbestechliche Gerechtigkeit. Ihr 
bleibt das Volk untertan wie irgend eine andere Nation; 
und wenn die Waltung der Gereci::igkeit das Gericht ver- 
langt, das Weltgericht, so ist Israel am nichsten der Ver- 
antwortung, weil es Gott am nichsten ist. 

Aus dieser Gedankenverschmelzung keimt die er- 
greifende Tragik hervor, welche die Personlichkeiten der 
Propheten offenbaren. Gottes Volk wird am ehesten von 
Gottes Strafe getroffen; die Siinde ist $0 groB, daB nur 
der Untergang eine ihrer wiirdige Ahndung sein kann. 
Nun fillt helles Licht auf die Eigenart ihres Patriotis- 
Tus, auf ihre Auffassung von dem Vorzugsrang, der 
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ISrael gebiihre. Ihre Reden sSind voll der drohenden, 
leidenschaftlich ziirnenden Worte. Nichtswiirdig gilt 
ihnen ihre Nation, weil sie siindenbeladen ist, Sich also 
giinzlich der gottlichen Cnade unwert gezeigt hat; sie 
muB zugrunde gehen, so wahr Gott gerecht ist. Aber ihr 
Zorn ist der Zorn der Liebe, aus dem sehnsiichtigsten 
Wunsche geboren, Israel mochte doch durch sein Dasein 
erweisen, daB der Gott des Rechtes es erkoren. Und 
immer wieder schligt der Grimm, der furchtbarste Fluch 
in die weiche Regung tiefsten Mitleids, wirklichen Mit- 
leidens'um. Kann der Ewige Israel, sein Volk, der Ver- 
nichtung preisgeben? Ja, so sagt es das sittliche Ge- 
wissen; So offenbart es ihnen der gerechte Gott; $so 
verlangt es die moralische Weltordnung, deren Hiiter 
er ist. Aber gegen diese FEinsicht baumt sich das Ge- 
fiihl der Liebe auf, das nicht zu entwurzelnde Mitfiihlen 
mit der eigenen Nation. Bleibt die Erwagung der sitt- 
lichen Vernunft sSiegreich, so ist doch der Triumph des 
Moralisten mit furchtharem Opfer erkauft: dem Men- 
Schen bricht dariiber das Herz. Denn kein Prophet ist 
nur der blind gehorchende fiigsame Sendbote des gott- 
lichen Herrn, daB er ihm allein als Werkzeug und Ver- 
mittler Seiner Weisungen an die Menschen diente; in 
jedem von ihnen bleibt ein eigenes Fiithlen am Leben, ein 
Sehnen und Hoffen. Und indem die gottlichen Offen- 
barungen, die ihm iiber die Zukunft Israels zuteil werden, 
Seine Liebe so grausam enttauschen, treffen sie seine 
Personlichkeit an derjenigen Stelle, wo sie am verwund- 
barsten ist, an der $so tief wurzelnden Rlingebung fiir die 
eigene Nation. 

Aber das, was fiir Sie personlich nur tragisch ist 
und von ihnen wohl auch allein als Tragik empfunden 
wird, das erscheint in einem ganz anderen Lichte, wenn 
daran ein anderer hoherer MaſBstab gelegt wird: der- 
jenige der weltgeschichtlichen Betrachtung. Wegen seiner 
Siinde laBt Gott Israel zugrunde gehen. Das ist traurig 
fiir das Volk, welches von dem Gericht ereilt wird, 
traurig fiir die, welche in ihm ihr Volk lieben. Aber 
indem das Los begriindet wird, leuchtet hier zum ersten 
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Male die Idee einer weltgeschichtlichen Gerechtigkeit 
auf. An einen Weltplan hatte schon der tilteste der pen- 
tateuchischen Erzihler gedacht; hier erhalt $sein Ge- 
danke eine Bereicherung: der Wegweiser, der dem Vol- 
kerleben die Richtung zeigt, kann nur das Cute sein. 
Das Dasein der Menschen und Nationen gleicht nicht dem 
der Griser und Biume, die aufsprieBen und wieder wel- 
ken, wie eben die Naturkraft sie leitet; Sondern das Tun 
und Treiben in der Menschenwelt soll Sinn und Ziel 
haben. Und in dem Gericht, das iiber sie herbeikommt, 
miissen Sie Rechenschaft ablegen, ob ihr Leben sich 
dem Plan des gerechten Gottes fiigt. 

Wie ungeheuer weit ist diese Idee von dem Ge- 
danken der mythologischen Religion entfernt, der die 
Menschen, die einzelnen und in ihnen die Stimme, den 
Gottern entsprossen liBt, um dann sie alle dem blinden 
Schicksal preiszugeben, die Giotter wie die Menschen; 
dem Fatum, dessen Laune Leben oder Tod beschert. 
DaB nicht das Schicksal, sondern die Idee, die Idee des 
zittlichen Gottes, herrscht, ist ein fiir alle Mal von den 
Propheten entdeckt worden; und sie eroffnen So der 
Weltgeschichte einen neuen unendlichen Weg. 
Schon der ilteste pentateuchische Schriftsteller kennt ja 
ein einheitliches Volkerleben; aber sein Interesse an 
diesem Problem bricht mit dem ?loment ab, da sich aus 
dem allgemeinen Volkergewirr die Ahnen des eigenen 
Stammes abgelost haben. Ss scheint der ganze Weltplan 
auf die nationale Existenz Israels, und nur auf sie, ab- 
zZuzielen. Die Prophetie erkennt jene historische Kon- 
Struktion ohne Vorbehalt an. Aber der Schwerpunkt ihres 
Interesses verschiebt sich in die Zukunft der Welt- 
geschichte. Die nichste wichtige Tat des gottlichen Welt- 
regiments ist die Bestrafung der auserwihlten Nation. 
Die Unparteilichkeit des Ewigen kann nicht weiter schrei- 
ten als bis zur Vernichtung Israels. Aber die Weltmacht 
des GCuten kann Gott nur bleiben, wenn das Gute an die 
Tageshelle der Wirklichkeit und Wirksamkeit gelangt; 
und $so verheiBt er fiir die Zukunft seinen Triumph auf 
der ganzen Frde. 
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Wir wollen nun das Wachsen und Werden dieser 
Gedanken an den einzelnen Propheten zZzeigen; wobei 
aber immer bloB die fiir unser vorliegendes Problem be- 
Sonders charakteristischen zu Worte kommen. 

Als erster verkiindet Amos den Untergang. ,,Es 
fallt, um nicht mehr aufzustehen die Jungfrau Israels*. 
(Am. 5, 2.) Zum ersten Mal wird auf den Feind itn Nor- 
den, das assyrische Reich, hingewiesen, als Vollstrecker 
des Gerichtes. Die staatliche Selbstindigkeit Israels hat 
die Ungliicksweissagung des Amos nur um 2zwel Jahr- 
zehnte iiberlebt. Und doch diirfen wir schwerlich an- 
nehmen, daB sich politischer Scharfblick, historische 
Voraussicht in dieser Prophezeiung ausspricht. Nicht 
einmal mit Namen nennt er das feindliche Assur, ob- 
wohl in seinen Tagen die von der assyrischen Weltmacht 
drohende Gefahr keinem besonnenen Patrioten verbor- 
gen bleiben konnte. Aber dieses Volk gilt dem Amos 
nicht mehr als Werkzeug in der Hand des gottlichen 
Richters, als es die elementaren Naturereignisse sind : 
MiBwachs, Hunger, Erdbeben, sie alle vereinen sich, um 
die Verwirklichung der sittlichen Ordnung herb.izufiihren, 
welche den Untergang des siindigen Israel erheischt. 

Aber nicht nur Israels Bestrafung. Es wire eine be- 
denkliche, des einen Gottes unwiirdige Vorliebe, wenn 
Sein Interesse an den Menschen, auch wo er vor allem 
als der Richter erscheint, sich auf eine Nation be- 
Schrinkte. Und so vewahrt sich schon Amos als Prophet 
der Volker, in dein sein Gott iiberall Strafe vollstreckt, 
wo Siinde sie nerausfordert. Die Siinde aber ist der 
Frevel gegen das iiberall ohne Riicksicht auf Landes- 
grenzen und Stammesverwandschaft in gleicher Weise 
giiltige Sittengesetz. Alle Nachbarn Israels, wohl iiber- 
haupt alle Volker, welche im politisch-geographischen 
Gesichskreis des Amos lagen, sollen des Ewigen Hand 
Zu SPpiiren bekommen, aber nicht etwa weil das Opfer 
ihrer Freveltaten das auserwikhlte Volk ist, Sondern weil 
der eine Gott die Siinde haBt und straft, wo immer sie 
begangen wird. Wenn ,,Jahve© irgendwann einmal nur 
Stammesgott gewesen ist, SO wird er jetzt als Voll- 
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Strecker des Weltgerichtes dieses begrenzten Charakters 
entkleidet. Und indem er der Gott der Sittlichkeit ist 
und Sonst nichts, laBt er fiir andere ihm gleiche oder 
ahnliche Wesen keinen Raum in der Welt. Denn das 
Gute ist eins. (Am. 1—2.) 

In dem inhaltreichen Katalog von Siinden, die Amos 
Seinem Volke vorhilt, fehlt der Vorwurf des Gotzen- 
dienstes. Wohl moglich, daB die politisxche Wiedergeburt 
Israels unter Jerobeam II. dem Einstrom fremden Tandes 
voriibergehend einen Damm gesetzt. Aber noch mehr 
zeugt diese auffallende Erscheinung — kein anderer 
Prophet kargt gerade mit diescem Vorwurf! — von der 
Schneidenden Einseitigkeit des Moralismus, der sich hier 
offenbart. Religion wird eingesetzt mit der Ubung des 
Guten in der Beziehung von Mensch zu Mensch. Nur 
daran nimmt Gott wahren Anteil. Er kiimmert sich nicht 
um Opfer; aber ,,das Recht soll wie Wasser flieBen, und 
die Gerechtigkeit wie ein nie versiegender Backe. 
(Am. 5, 24.) So kann der Unterschied zwischen wahrem 
und falschem Kultus als belanglos erscheinen, weil auch 
der echte althergebrachte in den Augen Gottes nicht 
viel gilt. (Dariiber vgl. den letzten Abschnitt.) Der Bann 
der antiken Religion, fiir welche das Herz der Frommig- 
keit immer der Ritus, der rechte Kult bildet, wird durch- 
brochen. Deutlich zeigt sich in dieser Beurteilung der 
Opfer der Charakter der universalistischen Religion. 

Bei alledem bleibt auch fiir Amos Israel das aus- 
erwahlte Volk. Aber er gibt diesem nationalen Dogma 
eine Auslegung, daB den Volksgenossen dariiber Horen 
und Sehen vergehen. Gott spricht: ,,Nur euch habe ich 
erkannt aus allen Geschlechtern des Erdbodens, — — 
darum ahnde ich an euch alle eure Missetaten*. 
(Am. 3, 2.) Das ist der eigentliche Sinn dessen, daB der 
Ewige Israel mehr gehoren will als einer anderen Na- 
tion: das auserwihlte Volk soll mehr leisten; denn es 
hat ein Vorrecht — in der Ahndung. Israel wihnt sich 
als Liebling Gottes gegen das schlimmste unbedingt 
gefeit. GCegen Solchen nichtsnutzigen verblendeten Opti- 
mismus emport sich der Prophet; und die Leidenschaft 
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des sSittlichen Pathos reiBt ihn hin, sSich selber zu wider- 
Sprechen, allen Vorzug zu leugnen. ,,Seid ihr mir nicht 
wie die Leute da hinten im Mohrenlande?; — spricht der 
Ewige; — fiirwahr Israel habe ich heraufgefiihrt aus dem 
Lande Agypten und die Philister aus Kaphtor und die 
Aramiier aus Kir.* (Am. 9, 7.) Also scheint der Aus- 
erwahltheitsgedanke nur torichte Einbildung, die Illusion 
chauvinistischen Diinkels zu Sein? Nein, in den Tiefen 
der unentwirrbaren religios-nationalen Gefiihle des Pro- 
pheten sicherlich nicht. Wohl zieht er die letzte Kon- 
Sequenz aus dem Begriff der Einzigkeit und unbestech- 
lichen Heiligkeit Gottes: Israel fillt seiner Siinden we- 
gen dem Gericht zum Opfer. Aber noch im Untergange, 
bleibt es Gottes Volk. (Am. 7, 8.) Und in die Seele des 
Ewigen selber kehrt die Liebe und das Mitleid ein, da er 
,Seinem* Volke nicht mehr verzeihen darf. (Am. 7, 1—9.) 
Das ist Sehr wichtig: sSelbst dem Gott des grimmen 
Amos bleibt die Liebe nicht fremd, ohne deren Bei- 
mischung die Gerechtigkeit nicht die der sittlichen Per- 
SOnlichkeit sein kann. In dem Kampfe zwischen der Liebe 
und der Gerechtigkeit, wie er die Seele des Propheten 
zerfleischt, kommt der GCirundcharakter des israelitischen 
Gottes zu Worte: Israel darf sich seiner besonderen 
Fiirsorge freuen; aber als der ausschlieBliche Gott der 
Sittlichkeit gehort er allen, und alle miissen vor ihm fiir 
ihre Taten Rechenschaft ablegen. 

In ihrer ,,Lehre* stehen sich alle Propheten, die vor 
dem Exil geweissagt haben, sehr nahe. Aber die stirkere 
oder schwiichere Glut des Affektes der Liebe, der alles 
andere vergessenden Zuneigung zum eigenen Stamm 
niianciert ihre Frommigkeit. Das illustriert besonders 
deutlich das Verhiiltnis des Amos zu seinem jiingeren 
Zeitgenossen Flosea. Fr geht von denselben Voraus- 
Setzungen aus wie jener und kommt zu den nimlichen 
Konsequenzen. Aber mit viel stirkerer Wucht bricht 
bei ihm der Unterton der Liebe hervor, und das ver- 
leiht seinem religiosen Gefiihl die besondere Tonfarbe. 
Seinem Gott wird Israel nicht einen Augenblick so0 
gleichgiiltizg, wie die Lente da hinten im Mohren- 
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lande. Das zeigt Sich mitten in der Verkiindigung des 
Verderbens: ,, Wie will ich dich hingeben, Ephraim, dich 
fahren lassen, Israel! . . . . Mein Herz dreht sich zwar 
in mir um, all mein Mitleid entbrennt. Doch soll ich 
meines LZornes Glut nicht vollstrecken, nicht Ephraim 
wieder vernichten? Bin ich doch, firrwahr, Gott und 
kein Mensch, heilig in deiner Mitte; ich sollie nicht ver- 
derben?* (Hos. 11; 8, 9.) Hier s$pielt sich der ganze 
Kampf zwischen der Forderung der weltgeschichtlichen 
Gerechtigkeit und der Regung der Liebe in Gottes Seele 
Selber ab. Wie bei Amos wird schlieBlich das Mitleid 
besiegt; aber der Widerhall, den dieser Kampfeslirm 
in den Gemiitern der beiden Menschen erweckt, ist doch 
verschieden. 

Hosea erschaut das Verhaltnis zwischen Gott und 
ISrael] in dem Bilde eines ehelichen Liebesbundes; in 
dem Bilde der eigenen durch die Treulosigkeit des 
Weibes unselig gewordenen Ehe. (Hos. 1—3.) Wie der 
Prophet der Frau $0 hat der Ewige $seinem Volke ein- 
mal um das anderemal vergeblich Verzeihung gewihrt. 
Hoseas Liebe haucht seinem Volke eine lebendige Seele 
ein. ,,Als Israel noch jung war, gewann ich es lieb und aus 
Agypten rief ich meinen Sohn; . . mit menschlichen Fesseln 
ZOg ich sie, mit den Banden der Liebe* (Hos 11, 1-4). 
Nirgendwo in der ganzen Bibel erscheint Israel so sehr 
als der Liebling Gottes wie bei diesem Propheten. Und 
gzleichwohl spiirt man nicht den Schatten des Gefiihles, 
daB hier engherziger Partikularismus das Wort fiihrt, 
der anderen Volkern den Ewigen nicht gonnen will. 
Wie komint das? Hosea erschaut Gott als die Liebe. 
Sie aber ist vor allem Vorliebe. Mit freier Liebestat hat 
Gott Israel zu ,,Seinem* Volke erkoren. Es ist nicht 
etwa eine ,,natiirliche* Beziehung, die Stamm und Gott 
verkniipit, wie die Heidengotter ihren Nationen gehoren, 
da diese von jenen als den Ahnen erzeugt worden sind. 
Sondern als ein freies Geschenk, als die Gnadenwahl 
der Gottheit, ist Israel sein Vorzug zuteil geworden. Der 
Prophet denkt nicht daran, jihn in dem Verdienste 
wurzeln zu lassen, das von der Frommigkeit der Erz- 
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viiter her den $piten Enkein zugute kommt. Nein! 
» Wie Trauben in der Wiiste fand ich Israel.** (Hos. 9—10.) 
Indem aber diese Liebe, diese Vorliebe, dem drohenden 
Verderben nicht wehren kann, da lsrael sich ihrer un- 
wert gezeigt, tritt deutlich zutage, wie sie nur in der 
[dee vom sittlichen Gott verankert ist. 

.Die Einzigkeit des Ewigen und der Vorzugsrang 
IsSraels, diese Gedanken bilden auch fiir die Weltbe- 
trachtung des Jesaja die Hauptfundamente. Aber sein 
umfassender, auf hoherer politischer Warte stehender 
Geist griindet auf sie ein neues religivses Gebiude. Seine 
Wiirdigung der Dinge umspannt die groBen historischen 
Ereignisse, deren Zeuge er ist, mit einer Tiefe, die wir 
bei $seinen Vorgingern nicht finden. Er erlebt den 
aSSyrischen Schrecken, den Amos nur aus der Ferne ge- 
ahnt. Er wirkt als erster dieser Propheten in Juda, 
gegen das in jenen Tagen mehrfach der feindliche 
Sturm toht. 

Juda und Assur gelten ihm als die Hauptakteure des 
Sich vor Seinen Augen entwickelnden Weltdramas, als 
die Brennpunkte der Volkergeschichte, in deren Spiel 
Sich freilich nichts als der gottliche Weltplan offenbart. 
Die groBe Masse der eigenen Nation ist iiberreif fiir das 
Verderben, und die Macht aus dem Norden, Werkzeug 
und GeiBel des Ewigen, wird das Gericht vollstrecken. 
Aber nicht alle fallen zum Opfer; denn ,,ein Rest bekehrt 
Sich.** (Jes. 7, 3; 10, 21; 25S, 16 u. a.) , Und wenn noch 
ein Zehntel darin (im Lande) verblieben, so soll auch 
dieses wieder der Vertilgung anheimfallen, gleich einer 
Terebinthe oder einer Eiche, von denen beim Fillen ein 
Stumpi bleibt — ein lieiliger Same soll dieser Stumpt 
Sein.** (Jes. 6, 13.) Dieser ,,Rest* ist der Kern einer reli- 
giosen Gemeinde, welche sich um den Zion scharen und 
die gottliche Wahrheit fiir alle Zukunft hiiten soll. Dem 
Jesaja diinkt es unmoglich, daB der Ewige seine Offen- 
barung gtnzlich iruchtlos in die Seelen der Menschen 
gegeben habe; und er sieht in seiner Umgebung Er- 
lesene, die hoch aus der Masse emporragen. Wenn 
SCin Streben auch an dem stumpfen Sinn der Menge 
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zerschellt, So wird Ger ,,Rest* dafiir Sorgen, daB Gottes 
Lehre nicht verloren geht. Darum muGB sich die 
Brandung des Weltkrieges, den Assur, die Zuchtrute der 
Volker, entfacht, schlieBlich am Felsen Zion, der des 
einen Gottes Heiligtum tragt, brechen; am Ende schaut 
der Zion den Triumph: die iibermiitig gewordene Gottes- 
geiBel liegt zerschmettert an seinem Fube. (Jes. 10, 20 ff.; 
33 f.; 14, 25; 29, 1ff.) 

Aber ehe der gottliche Weltplan dieses Ziel erreicht 
hat, braust der assyrische Sturm furchtbar durch dic 
Lande. alle Nationen ziichtigend; auch Israel. In dieser 
Schilderung, wie die Heere der GroBmacht durch die 
Linder fegen und stolze Staatengebilde niederbrechen, 
crhebt sich Jesaja zu seiner vollen Hohe als Prophet fiir 
alle Volker. Jetzt sSteht nicht Juda mehr, sondern Assur 
im Mittelpunkte der Weltgeschichte. Und seine Krieger 
Sind die Schergen des Weltgerichtes, in dem der eine 
heilige Gott alle Nationen zur Rechenschaft zieht. Denn 
das ist iiber jeden Zweifel erhaben: Gottes Plan ist iiber 
die ganze Frde geplant, und seine Fland ist ausgestreckt 
iiber alle Volker. (Jes. 14, 26.) 


Nicht am wenigsten iiber die stolze Zuchtrute selber. 
Aber nur Gott der Flerr in Person vermag das Werkzeug 
Zu zerbrechen, das er zur Vollbringung seiner Absicht 
Sich geschirit. In das gigantische Volkerdrama, in 
welchem Assur bisher der Hauptakteur zu sein schien, 
wo er doch in Wahrheit nur Stab in des Ewigen Hand 
war, greift auf dem Flohepunkte, da Zion sich am Rande 
des Verderbens sicht, der gottliche Lenker der Dinge 
Selber ein. Jesaja erwartet hier nicht mehr und nicht 
weniger als ein unerhortes Wunder: urplotzlich im ent- 
scheidenden Moment bricht der Fleilige selber herein, 
im Sturm und Wetter und Drohnen; und wie ein Nichts 
vergeht der iibermiitige Assyrer, der eben noch $0 
furchthare Wirklichkeit war. (Jes. 17, 12 ff.; 18, 4 ff.; 
29, 1 ff.) 

Was aber war scine Siinde? Eben scin Ubermut, 
der sStolze Wahn, selhber etwas zu bedeuten, ohne Gott, 
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wider Gott. Jesaja bringt eine neue Niiance in die welt- 
gesChichtliche Betrachtung hinein, die im eigentlichsten 
Sinne eine religiose ist: der Mensch ist ohnmiichtig, ein 
Schatten. Die wahrhaft wirkende Kraft ist allein der 
Ewige. Man Sspiirt schon etwas von dem Hauch des 
Quietismus in sSeiner Weisung: ,,In Stille und Vertrauen 
(auf das wundcrbare Eingreifen Gottes!) ruht eure 
Stirke.* (Jes. 30, 15.) Eine Mahnung, zu welcher die 
feurige Aktivitat des Propheten selbst in seltsamem 
Widerspruche steht. Er verlangt in der festen GewiB- 
heit, dal} wohl die Ziichtigung, nicht aber das gtinzliche 
Verderben Judas im gottlichen Weltplane lagen, von 
den Konigen Ahas und Hiskia, daB sie alle kriegerischen 
Machtmittel vernachlissigten. Das erscheint merk- 
wirdig, liigt sich aber der grandiosen Einheit und Ein- 
fachheit Seiner Weltanschauung trefflich ein. 

In ihr tritt deutlich zutage, dab der eigentliche Sinn 
des prophetischen Monotheismus mit der Idee von der 
Einheit des Menschengeschlechtes zusammentfiillt. Sie 
iS t freilich noch nicht Wirklichkeit, aber Aufgabe und 
Ziel der historisgchen Entwicklung. Dieser Gedanke 
findet Seinen Sonnenklaren Ausdruck in der Verkiindi- 
gung des die ganze Menschheit umspannenden messiani- 
SCchen Friedensreiches. ,,Gescheher, wird es in kiinftigen 
Tagen: festgegriindet wird sein der Berg des Fflauses 
des Ewigen auf dem Haupt der Berge und iiberragend 
die Hiigel; und stromen werden zu ihm alle Volker. Und 
zehen werden zu ihm viele Stimme und sagen: ,Wohlan, 
Steigen wir hinauf zum Berge des Ewigen, zum Hause 
des Gottes Jakobs, daB er uns belehre iiber seine Wege 
und wir wandeln in scinen Pfaden; dern von Zion geht 
aus die Lehre und des Ewigen Wort von Jerusalem.* 
Und richten wird er zwischen den Volkern und Ent- 
Scheidung geben vielen Stiammen. Und sie werden um- 
Schmieden ihre Schwerter zu Pflugeisen und ihre 
Lanzenspitzen zu Winzermessern. Nicht erhebt Volk 
gegen Volk das Schwert, und nicht lernen sie mehr 
Krieg.** (Jes. 2, 2-4= Micha 4, 2—3; moglicherweise an 
beiden Stellen aus einer #filteren Quelle entlehnt.) So 
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treten alle Volker, deren nationale Sonderart unange- 
tastet bleibt, zu dem einen Gott in ein bewuBtes 
positives Verhiltnis. Der Einzige ist nun auch ihnen 
zum alleinigen Giott geworden; und aus der Anerkennung 
Seiner Einzigkeit sSprieſit in ihnen das BewuBtsein von 
threr aller Einheit hervor. Darum soll dann aller Krieg 
cin Ende haben, der Krieg, welcher der klarste Ausdruck 
der menschlichen Zersplitterung ist. Ein Gott eine 
Menschheit: in diesem Gedanken erreicht die religiose 
Weltbetrachiung des Jesaja ihren Gipfel. Wir diirfen 
hinzufiigen: die hochste Hohe, zu welcher der mono- 
theistiscche Gedankenweg H1Utberhaupt hinaufzufiihren 
Vermag. 

So haben die Folgenden mehr die Aufgabe, ein kost- 
vares Gut zu verwahren und zu behaupten, als es zu 
mehren. Als der wiirdigste Erbe des groBen Propheten 
bewahrt sich jener Unbekannte, dessen Werk den 
Schriften des Jesaja beigefiigt ist: ,,Deuterojesaja.** Er 
Sucht die einzige Frage zu losen, die noch gestellt 
werden konate: was ist Israels besonderer Beruf, wenn 
der eine Gott allen Volkern gehort?2 Fs soll als des 
Ewigen Kne2cht und Bote (Jes. 42, 19) zum Lichte der 
Nationen werden (Jes. 42, 6), durch die wahre Religion 
alier Welt Erlo6sung bringen. ,,Zu gering dafiir, dal3 
Knecht du mir selest, ist's herzustellen die Stimme 
Jakobs und die Bewahrten Israels zuriickzubringen, dal; 
ich dich vielmehr mache zum Lichte der Volker, damit 
meine Rettung sei bis an das Ende der Erde. (Jes. 49, 6.) 

Wohl war das Hiuflein der Treuen, das aus dem 
Exil in dic alte Heimat zuriickkehrte, das sich als Fliiter 
der Wahrheit vom einzigen Gott fiithlte, viel zu sehr mit 
Sich selber beschiftigt, um an die Ausfiihrung dieses 
Programmes der Weltmission denken zu konnen. Im 
Interesse der nationalen und wahrlich nicht weniger der 
religiosen Selbsterhaltung muBten sie jetzt mehr denn 
je vor einer bedingungslosen Vermischung mit den 
Heiden zZzuriickschrecken. Aber diese werden mit offenen 
Armen empfangen, wenn sie sich zur Anerkennung und 
Ubung der religissen Briinche verstehen wollen. (Jes. 
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56, 1—8.) Maleachi sieht in den Opfern der Heiden 
bereits die Giaaben, die sie dem einen Gotte spenden; 
(Mal. 1, 11) und im Buche Jona ist aller Unterschied im 
Verhaltnis der Menschen zur Gottheit hinfillig ge- 
worden, da sie alle Sterblichen in gleicher Liebe um- 
fangt. Es sind nicht unwiirdige Epigonen, welche sich 
die Erkenntnis zu eigen machen: ,Der Ewige wird 
Konig Ssein tiiber die ganze Erde;, an jenem Tage 
wird der Ewige einer und sein Name einer sein.* 
(Secharja 14, 9.) 
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Der eine Gott bedeutet die Einheit des Menschen- 
geschlechtes. Seine Einzigkeit bewilhrt sich als die 
Forderung, daB die Menschheit sich als Einheit fiihlen 
lerne. Damit ist ein fernes Ziel vorgezeichnet. Wer 
aber sind die Glieder dieser Gemeinschaft, und wie voll- 
zZicht Sich das sittliche Werk, das in jenem Liele gipfelt? 

Wir haben hisher immer nur von Israel und den 
Volkern gehort, die vor dem gottlichen Weltgericht fiir 
ihre Taten Rechenschaft ablegen miissen. Der einzelne 
Mensch und seine religivse Sorge und Gottes Teilnahme 
fiir ihn und seine Sorge blieben uns noch verhiillt. Aber 
SO Sicher es ist, da die sittlich-religivse Personlichkeit 
Sich nur im Gemeinschaftsleben entfalten und vollenden 
kann, So wenig darf Sie, des eigenen Dasecins beraubt, 
nur als Fragment des groBen Ganzen etwas gelten 
wollen. 

Es ist eine bekannte Tatsache in der Geschichte des 
Geistes, daſ3 das Individuum erst sehr allmihlich zu 
eligenem SelbstbewuBten Leben erwacht ist. Der primi- 
tive Mensch ist durch feste, unzerreiBbare Bande an 
Geschlecht und Stamm gefesselt. Im gemeinsamen 
Opferdienst werden die Gottheiten des Stammes und 
dic Alnen des Geschlechtes verehrt. Die Verbiinde als 
Solche sind fiir die strenge Innehaltung der heiligen 
Briuche verantwortlich, wie sich darin zeigt, da} der 
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Zorn der Gotter cine Sakrale Verfehlung an der Gesamt- 
heit ahndet, nicht an dem ceinzelnen Siinder. So ist auch 
der absolute Wert der Gesinnung, die ja nur in der 
Selbstverantwortlichen Einzelpersonlichkeit erwachsen 
kann, fiir die primitive Frommigkeit eine unbekannte 
GroGe. Kultus und Ritus bilden ihr Zentrum; sind die 
unmittelbarsten und wichtigsten LebensiuBerungen der 
Religion, die noch keine hoheren Forderungen kennt als 
die Herstellung objektiver, von der Gesinnung und 
Absicht einzelner vollig unabhingiger Zustiinde. So lange 
Solche Auigaben im Vordergrunde des Interesses stehen, 
kann die Religion der Individualisierung der homo- 
genen Masse von Geschlecht und Stamm wohl entraten. 

Nicht aber die Moral. Es ist undenkbar, daſ nicht 
gleichzeitig primitive Moralbegriffe in Kraft gewesen 
Sein Sollen, die das Verhiiltnis der Menschen — der 
einzelnen — zu einander regelin wollten. Das ist psycho- 
logisch selbstverstiindlich, so daB es kaum notig ist, auf 
das alteste bekannte Geesetzbuch der Welt hinzuweisen, 
auf das des Hammurabi, das schon die cinzelnen 
Frevler kennt und bestraft und nicht fiir jeden Fall der 
Gesetzesverletzung die ganze Sippe solidarisch haftbar 
macht. Wie wenig sich primitive Menschen in ihrer 
Seelischen Physiognomie von einander abheben mogen, 
SO ist doch so viel gewil, daB auch innerhalb der Ge- 
Schlechter eine Verschiedenheit zwischen mehr oder 
weniger SOzial sich gebirdenden Individuen empfunden 
werden muB; und in den MaBregeln, welche die letzteren 
Zu cinem S0zialeren Verhalten erziehen oder Sie ausmer- 
Zen Solien, liegen die ersten Ansiitze fiir eine individuali- 
Stische Rechts- und Moralordnung. Damit ist tiber dic 
religiose Selbstiindigkeit des Einzelnen noch nichts aus- 
gemacht; ob das Individuum in den Augen der Gottheit 
irgendwelchen eignen Wert hat, stcht dahin. Aber es 
ist doch ein Fingerzeig fiir die Religion der Propheten 
gegeben. In ihr muB das Individuum erwachen, well 
Gott der Gute ist, der an der Gesinnung und am QGut- 
handeln der Menschen gegen cinander scin Gefallen 
findet. 
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Wie Stimmt zu dieser Forderung ihre 
Gerichtsverkiindigung, die bei den meisten allgemeinen 
Untergang verheiBt?2 Das Walten Gottes offenbart sich 
in der Weltgeschichte, die iiber die Siinder — aber doch 
Sicherlich auch iiber die wenigen Guten zermalmend hin- 
wegscChreitet. Israel und Juda sollen ausgeloscht wer- 
den, weil ihre Siinden nur mit ginzlichem Verderben 
wiirdig bestraft werden konnen. Assur und Babel sollen 
dereinst dieses Schicksal teilen, weil sie mehr sein woll- 
ten als die Werkzenuge in des Ewigen Hand. Worin be- 
Stehen eigentlich die Freveltaten Israels? Es sind zu 
allererst $Soziale Ubelstinde, welche den Zorn Gottes 
herausfordern: die Bedriickung und Ausbeutung der 
Armen und Schwachen durch die wohlhabenden und he- 
vorrechtigten Klassen. Wire die Siinde, welche vor 
allem zum Himmel schreit, Gotzendienst, Verletzung der 
kultischen und rituellen Verpflichtungen, dann hiitte es 
cinen guten Sinn, daB der Crimm der heleidigten Gott- 
heit den ganzen schuldigen Verband zur Rechenschaft 
zZieht. Aber das Unrecht, das die Propheten geiBeln, setzt 
Menschen voraus, denen Unrecht geschieht, die unter 
dem zum Himmel schreienden Frevel leiden. Die pro- 
phetische Religion, welche sich mit der Sittlichkeit eins 
fithlt. 6ffnet ihren Verkiindern die Augen fiir die Rissc 
im Volkskorper, lehrt sie sehen, daB ihr Volk keine 
homogene Masse ist, des Verderbens samt und sonders 
wiirdig. Sie lernen scheiden zwischen Bedriickern und 
Bedriickten. Hlerren und Geknechteten, feilen Richtern 
und ihren Opfern. Und doch schreitet die Strafe, die 
Gott bringt, erbarmungslos iiber Giute und B6se, wie die 
Sonne ihre Strahlen auf Fromme und Frevler schickt. 
Kiimmert sich Gott gar nicht um die Qual des einzelnen 
Menschen, der Gott, dessen Gerechtigkeitsgefiihl $0 
empfindlich ist? Es kommt hinzu, daB hier kein jenseitiger 
Ausgleich mit den Disharmonien des Diesseits versohnt. 

Nun, die Propheten fiithlen sich vor allem als Kri- 
tiker der $0zialen Zustiinde, und da $piiren sie die Tragik. 
von der das Leben der Cesellschaft eben erfiillt ist: das 
Leiden ist nicht bloB der Siinde Sold. Sondern es wirkt 
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wie eine ansteckende, todbringende Krankheit. Wenn das 
Gefiige des Volkskorpers der Zerriittung und Zersetzung 
anheimfillt, dann ist das Ende der allgemeine Tod der 
Schlechten wie der Guten. Es ist der nicht zu bl-ndende 
Wahrheitssinn des sozialen Arztes, der den Untergang 
der Gesamtheit als die Frucht des unverniinfitigen, siind- 
haften Lebens vieler voraussieht. Jesaja verkiindet sein 
..Wehe der siindigen Nation, dem schuldbeladenen Volke. 
der Brut von Ubeltitern, den frevelnden Kindern.* 
| (Jes. 1, 4.) Und bitter fragt er: ,,Wohin konnt ihr noch 
geschlagen werden? .. . Ist doch das ganze Haupt 
krank und das ganze Hflerz todessiech.* (Jes. 1,5.) Auf die 
i" Siinde folgt eben das Leid wie der Donner auf den Blitz. 
" Hosea sieht ein, daB die Sturm ernten miissen, welche 
Wind sien. (Hos. 8, 7.) 

Das GroBartige der prophetischen Frommigkeit be- 
Steht nicht zum geringsten in Offenheit und schlichter 
Wahrheitsliebe. Wenn die Weltgeschichte zum Instru- 
ment des gottlichen Gerichtes wird, dann darf man sich 
nicht wundern, daB der Einzelne zu einem Nichts ver- 
Schwindet. Verlangen, daB sie vor dem Individuum flalt 
machte, hieBe sie aufheben. Und so wird man urteilen 
miissen: fiir den umfassenden, auf die Betrachtung des 
SOzialen Ciesamtzustandes eingestellten Blick stehen die 
Einheiten der Volker im Vordergrunde. Aber auch nur 
im Vordergrunde. Sie beherrschen keineswegs alles 
Interesse. 

Wir wissen schon, daB der Individualismus auf den 
versChiedenen Kulturgebieten mit verschiedener Schnel- 
ligkeit erstarkt. Das Einzelwesen fiihlt sich in seiner 
Besonderheit wohl am ehesten, T;enn die rechtliche 
Frage der Verantwortung auftaucht. In der Religion 
handelt es sich — zumal in ihren friihen Stadien — um 
das Schicksal des Menschen. Es erscheint fiir die ethische 
Religion als gerechte Vergeltung: Gott macht das Ge- 
Schick von der Lebensfiihrung abhingig. So spricht 
Jesaja von dem ,,Rest*, der die Vernichtung des Ganzen 
iiberdauert, weil er — ein heiliger Same — sich bekehrt. 
Micha ruft sein Wehe nicht mehr iiber ganz lIsrael. son- 
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dern nur iiber die, welche ..Arges sinnen und Boses tuen 
auf ihren Lagern.* (Mich. 2, 1.) Das sind Symptome 
einer individualistischen Vergeltungslehre. Wenn Deu- 
terojesaja gegeniiber der Allmacht und unendlichen Er- 
habenheit Gottes die Volker mit dem Tropfen am Eimer, 
mit dem Stiubchen an der Wage vergicicht, (Jes. 40. 15) 
So kommt es ihm wohl vor allem darauf an, die uner- 
meBliche GroBe Gottes in helles Licht zu riicken. Denn 
daB sie alle, die Einzelnen wie die Nationen, als ein Nichts 
vor ihm erachtet werden, kann nicht der religivsen Weis- 
heit letzter SchluB bleiben. Der wahre Gott kann den 
Menschen in den Staub beugen und ihm seine Nichtigkeit 
klar vor die Seele fiihren. Er mag dazu seine guten 
Griinde haben. Aber er darf nicht mit dem Sterblichen 
Spielen, nur darum weil er allmichtig ist; wenn er mit 
dem Guten eins ist, So hat er nichts mit den GCottern der 
My thologie gemeinsam, die ja nichts sind wie das lebendig 
gewordene Schicksal, das dunkel und gefiihllos begliickt 
oder unselig macht, wie eben es trifft. Der Fortschritt 
der religiosen Entwicklung liBt den Machtwillen der Gott- 
heit und Seine AuBerungen hinter die Sittliche Fiih- 
rung und Waltung zuriicktreten, in denen slie sich ihren 
Geschopfen offenbart. 


Unsere Aufgabe ist also, die Uberwindung des Mytho- 
logischen durch das Moralische in der Religion der Pro- 
pheten zu zeigen, auf dal die freie sSittliche Personlichkeit 
klar hervortreten kann. 


Im Wesen der Religion liegt ein Zwiespalt, der von 
ihrer einstmaligen Geburt aus dem Mythos zeugt: der 
Mensch bleibt immer dem unbedingten Machtwillen der 
Gottheit untertan, und er soll doch frei sein, eben in der 
Sittlichen Selbstbestimmung sein Menschentum begriinden. 


Den urspriinglichen Menschen lehrt die Furcht vor 
der unberechenbaren Natur die Furcht vor unberechen- 
baren Gottern, die ja nichts anderes sind als die von der 
Phantasie mit personlichem Leben erfiillte Natur in ihren 
mannigfachen AuBerungen und Gestaltungen. Indem er 
diese dimonischen Wesen mit den eigenen Launen und 
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Neigungen ausriistet, findet er einen Weg, ihre Wiinsche 
Zu befriedigen und sich so vor unliebsxamen Uberraschun- 
zen Zu Schiitzen. So entstehen Riten und Zeremonien, die 
Hofetikette der hohen Gotterwesen, die dem mensch- 
lichen Willen bestimmte Richtschnuren geben. Sie sind 
unmittelbar aus der Angst um das Schicksal geboren, das 
inm von der lebendig und personlich gewordenen Natur 
droht. Aber wie unsinnig und abscheulich solche Riten, 
die den Gottern zu Ehren geiibt wurden, oft sein mochten, 
| SO bedeutet doch diese Religiositat eine wichtige Vor- 
Stufe fiir die Sittlichkeit, indem $ie den menschlichen 
Willen tiiberhaupt erst durch Gebote und Vorschriften 
" reglementiert und bindet. Die Menschen muBten daran 
{| gewohnt sein, daB die Gottheiten Forderungen stellen 
ill und n6tigen Falles erzwingen, ehe Sie den Sinn des 

| cinen Gottes begreifen konnten, der vor Opfer und 

| kultischen Briuchen das Gute verlangt, das rechte Ver- 

halten von Mensch zu Mensch. 

So gewinnen wir eine neue Einsicht in die Bedeu- 
tung des Monotk-ismus, wie er von den Propheten ver- 
kiindet wurde. Der mythologischen Gotter gibt es viele. 
Denn es gibt verschiedene Arten des Lebens in der Natur; 
und $so verwalten diese GCi6tter die verschiedenen Arten 
des Verhiingnisses, welches das Menschenschicksal formt. 
Sie Sind s0 mannigfach und vielgestaltig wie das bunt- 
glitzernde Leben in der Natur. Was bedeutet der eine 

- Gott? Nicht etwa die Summe der vielen, aus einer Ad- 

dierung ihrer Eigenschaften und Krifte erwachsen. Son- 

[| dern er ist einzig, weil er nur die eine Aufgabe hat, der 
i F Herold und Wiichter des einen Guten zu sein. Man 
mache nicht den Einwand, daB auch die Cotter des 
Polytheismus sittlichen Erregungen keineswegs unzu- 
giinglich sind und sich nicht immer engherzig auf ihren 
Naturbezirk beschrainken. Denn sofern Sie sich von ihrer 
Heimat, dem Naturmythos, ablosen und zu Ssittlichen 
Miichten werden wollen, wie das etwa beim Ausgang der 
griechischen Kultur geschieht, so verlieren Sie mit dem 
Erdgeruch ihrer Urspriinglichkeit Zzugleich die Eigenart 
ihrer Naturfarbe und werden tatsichlich zu einer Ein - 
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heit des Gnottlichen, die nichts anderes als das 
Gute bedeutet. 

Das Gute aber kann sich nur in der Menschenwelt 
auf dem Schauplatze der Natur offenbaren; und $so wird 
der eine Gott, sein Ffliiter und Verwalter, zur Macht 
iiber die Natur, die ja mit dem Menschenwesen eine 
tausendfaltige Verflechtung eingeht. Die Gotter des 
Polytheismus aber sind als die Seelen abgestorbener 
Ahnen oder als personifizierte Naturkrifte Teile der 
Natur. Ihr Neid gegen Menschensgliick, der grundlos und 
unberechenbar oft genug arme Sterbliche zermalmt, zeigt 
immer, woher Sie kamen, aus der Angst vor dem Ver- 
hingnis. Wenn der eine Gott ihren Platz besetzt, dann 
bekommt die Religion einen neuen Inhalt, der mit dem 
der Sittlichkeit zusammenfallt. ,Der neue Gott hat 
dem Menschenverkiindet, was gut sei. Und 
das ist Recht und Gerechtigkeit zu iiben . . . Gott er- 
kennen heiBt hier nicht seine Natur und sein Wesen 
erforschen .. ...... Problem des Wissens, das einzige des 
einzigen — denn solche Beschrinkung vollzieht sogleich 
das prophetische Denken — ist die Sittlichkeit; was ist 
Sie? Die Antwort auf diese Frage gibt Gott . . . Nicht 
was Gott SCI, Soll Giott mich lehren, sondern, was der 
Mensch sei.** (Cohen, Ethik; S. 403.) 

Die Bibel ist nicht frei von mannigfachen "ROE 
mythologischer Dichtung. Aber der Monotheismus, der 
Gott grundsitzlich von den natiirlichen Dingen abscheidet 
und itn iiber Sie erhebt, macht die Verchrung der Natur 
und ihrer Kraite zZunichte; denn alles, was existiert, ist 
ja von dem Ewigen geschaffen. Wir wurden schon auf 
den Zusammenhang aufmerksam, der fraglos zwischen 
den bivlischen und den babylonischen Schopiungs- 
geschichten besteht. Auch biblische Erziihler wissen 
vom Kampite Gottes mit den Ungeheuern der Vorzeit zu 
dichten. (Hiob 26, 12 ff.; Ps. 89, 11 ff.; Jes. 51, 9, 27, 1; 
Ps. 74, 13f.) Wie konnte es auch anders sein? Auch 
in Israel haben sich Dichter an solchen gaukelnden Bil- 
dern gefreut; auch hier hat man iiber Werden und Wach- 
Sen der Dinge gergriibelt; und die friiheste Wissenschaſit 
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konnte auf solche Fragen nur antworten, indem Sie nach 
mythologischer Manier der Natur Leben ceinhauchtite. 
Aber — und darauf kommt fiir die religionsgeschichtliche 
Wiirdigung alles an — immer bleibt der ewige Gott der 
einzige Urheber und Erhalter aller Dinge; und seine 
Finzigkeit bewihrt sich in seiner einzigartigen Macht 
iiber alles Natiirliche. 

Nur ein Wesen darf dieser Macht nicht unbedingt 
unterworfen sein: der Mensch in der Betiitigung seines 
Willens. Die Frage nach der menschlichen Freiheit ver- 
birgt sich fiir die primitive Religion im Schicksals- 
glauben. Die Gotter schicken nicht blo von auben iiber 
| | das wehrlose Menschenkind allerlei Dinge: gute und 
bose; ihre dunkle Macht kann sich auch in den eigensten 
Regungen Seiner Seele, in scheinbar selbstsicheren, nur 
aus ihm geborenen Haidlungen offenbaren. Die Gotter 
konnen den Menschen schuldig werden lassen, um ihn 
dann der Pein zu iuberantworten. 

Auch auf biblischem Boden begegnen wir Eingriffen 
der Gottheit in das freie Spiel des menschlichen Willens. 
David traut es ihr zu, da sie ganz ungerechtfertigt den 
Saul zu seiner Verfolgung aufstachele. (I. Sam. 26, 19.) 
Er $selber wird als Konig durch gottliche Eingebung 
verfiihrt, eine Zahlung des Volkes zu veranstalten, was 
merkwiirdiger Weise als arge Siinde gilt und schwer 
geahndet wird. (II. Sam. 24, 1 ff.) Das Herz des Pha- 
rao wird verhartet, damit er Israel zu seinem eigenen 
Verderben nicht rechtzeitig freilasse. (Ex. 4, 21; 10, 20, 27.) 
In diesem Falle erscheint also der Mensch, seciner Frei- 
heit beraubt, als Opfer des Schicksals. 

Fiir die Cvtter des Mythos vermag man in ,,Schuld* 
Zu verfallen, ohne sich ihrer erwehren zu k6nnen. Das 
ist die tragische Schuld, gleichsam ein inwendiges, 
von innen heraus verhingtes Schicksal, wenn der Mensch, 
Seinem gottgewollten ,, Wesen*® zufolge oder vor. Seinem 
unablegbaren Triebe zum Gehorsam gezwungen, han- 
deln ,,muſB*. Als ein solches tragisches Verhiingnis mub 
cs gelten, wenn er einen heillos verderbten Wesenskern 
in Sich birgt, aus dem nur Siinde SprieBen kann wie aus 
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dem Samen dic Frucht. Die christliche Anschauung 
von der Erbsiinde lift 0 dem Menschen ewigs das 
Schicksal der Schuldhaftigkeit bereitet scin. 

Die Propheten haben ein iiberwiiltigend starkes Be- 
wultsein von der Macht der Siinde und besonders von 
der ihres Volkes. Aber diese Siinde ist keine tragische 
Schuld, nicht die Folge einer Gebrechlichkeit, die nun 
einmal der menschlichen Natur angeboren ist, $80 dal3 
eS aus ihr keine Rettung gibt. Die unerschopfſliche 
Fiille ihrer Klagen iiber Israels Missetaten entquillt der 
offenkundigen Uberzeugung, daB es anders sein konnte, 
nicht blob sein sollte. Das geht schon daraus hervor, dal3 
manche von ihnen mit romantischer Sehnsucht zuriick 
in die nationale Vergangenheit blicken, da es besser um 
die Sitten gestanden habe. Jesaja trauert dariiber, dal3 
die einst so treue Stadt zur Dirne ward, die voll war des 
Rechts, die Hleimat der Gerechtigkeit, nun der Sitz der 
Morder geworden. (Jes. 1, 21, 26.) Und Hosea findet 
die riihrendsten Tone, da er den Liebesbund feiert, der 
in alten Tagen Volk und Gott miteinander verkniipſte. 
(Hos. 11, 1.) 

Aber die Eingewohnung in die Siinde muB all- 
mihlich den Charakter heillos zerriitten. Das fiihlt vor 
allem Jeremia, der feinste Psychologe unter den 
Propheten. ,, Wandelt ein Mohr seine Haut, ein Pardel 
Seine Streifen? Also kannst auch du, (Israel) Recht tun, 
gewohnt an das Bose.* (Jer. 13, 23.) Alles will gelernt 
Scin; am meisten das Guthandeln. Jeremia wiederholt 
Sehr oft den Gedanken, da die Propheten von Gott ge- 
Sandt seien, das Gute zu lehren. Und so will die prophe- 
tiscche Pidagogik nicht bloB auf das natiirliche sittliche 
Gefiihl einwirken, sondern Sie mobilisiert auch den Ver- 
Stand, damit den Menschen seine Einsicht zur Erkennt- 
nis und Erfiillung der gottlichen Gebote fithre. Dieser 
Religion liegt nichts ferner als ein pessimistisches Vor- 
urtcil gegeniiber der ,,Natur** des Menschen. Im Gegen- 
teil, Sie ist viel mehr von einem Gefiihle naiver Selbst- 
verstiindlichkeit erfiillt, daB der Mensch irei handeln 
kann. 


Damit er sich ginzlich solcher Freiheit freuen diirfe, 
dazu war freilich noch die Wegraumung altersgrauer 
my thologischer Vorurteile notig. Der Mensch, auch der 
einzelne, muBte auf sSich selbst gestellt werden, so daB 
er nur die Verantwortung fiir Seine eigenen Handlungen 
F zu tragen brauchte. Das war in alten Tagen anders ge- 
wesen: fiir die Schuld der Sohne des Eli mu} seine 
ganze Familie von Geschlecht zu Geschlecht biiBen. 
| (I. Sam. 2, 27 ff.) Weil Achan sich an geweihtem Gut 
| vergriffen, erleidet ganz Israel eine arge Niederlage; 
| nach der Aufdeckung der Freveltat trifft nicht nur den 
Schuldigen, Sondern alle die Seinigen die Todesstrafe. 
(Jos. 7.) Fiir Sauls Blutschuld kommt eine Hungersnot 
iiber das Land; die Siihne leisten sieben seiner Nach- 
| kommen durch jihren Tod. (II. Sam. 21, 1, 7 ff.) Salomo 
| | und Achab sollen in ihren Kindern gestraft werden. 
(I. Kon. 11, 12; I. Kon. 21, 29f.) Salomo kommt ohne 
Ahndung davon, um der Verdienste sSeines Vaters David 
willen. In diesen Fallen hat sich also das alte Wort be- 
wiihrt, daB Gott die Schuld der Viiter an den Kindern 
| heimsucht. Man wiirde die urspriingliche Bedeutung 
dieses Wortes auf den Kopf stellen, wollte man etwa in 
| dem Leiden der Nachkommen die natiirliche Folge 
der vaterlichen Siinde erblicken. Vielmehr kommt in 
ihm der mythologische Glaube zum Ausdruck, dal} die 
| Gottheit den Menschen kann ,,schuldig werden 
lassen* und ihn dann der Pein iiberlaGBt; und gleichzeitig 
Sehen wir, wie eng das Individuum an das Geschlecht 
gekettet ist. 

Freilich war schon in alten Tagen eine religios-sSitt- 
liche Stromung lebendig, die nur den Einzelnen fiir seine 
Silinde biiBen liBt. Gang und gabe war das vor allem 
in der Rechtspflege. Auch hier kamen Ausnahmen vor. 
Als der Konig Amazia von Juda die Ermordung seines 
Vaters Sithnte, da strafte er nur die Tater sSelbst, nicht 
ihnre Angehorigen. Der Berichterstatter im Konigsbuche 
erteilt ihm ob solcher MiBigung das Lob der Frommig- 
keit; er habe $0 die Vorschrift der mosaischen Lehre er- 
fiillt: Viter sollen nicht um der Kinder willen noch 
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Kinder um der Viiter willen getotet werden; $Sondern 
jede Person werde fiir ihre eigene Siinde veto6tet. 
(Deut. 24, 16.) Das besondere Lob bewcist, daB in jenen 
Zeiten dieses Gesetz offenbar von rachsiichtiger Will- 
kiir haufig auBer Acht gelassen wurde. (II. Kon. 14, 5f.) 
Denn der Gedanke der individuellen Vergeltung ist im 
Deuteronomium nicht neu; er findet sich schon in der 
altesten GCesetzgebung des Pentateuch. Aber auch daB 
Gott — nicht nur der menschliche Richter! — dem ein- 
zelnen Frevler nach seinem Frevel heimzahle, scheint 
man lange vor dem Auftreten des ersten Schriftprophe- 
ten in gewissen Kreisen geglaubt zu haben. (I. Sam. 26, 
23; II. Sam. 3, 39.) 

Ganz frei konnte das religivse Individuum freilich 
erst werden, da grobBe Individualititen auftraten und das 
religiose Leben in ihrer Person einzigartig vorlebten. 
In diesem Lichte erscheint uns vor allen anderen Jere- 
mia. Er ist unter diesen Gesandten und Werkzeugen 
Gottes am meisten Mensch; warmherziger Mensch von 
Fleisch und Blut und eigenem Fiihlen und Wollen. Auch 
cr hat eine Botschaft an sein Volk. Aber den lautesten 
Widerhall weckt sie in seiner eigenen groBen Seele. 
Keiner wehrt sich verzweifelter als er gegen sein Pro- 
phetentum; keiner griibelt so tief iiber seinen furcht- 
baren Beruf, der ihn sein Leben lang dazu verdammt, 
die Kunde von Ungliick in die Welt hineinzuschreien. 
Er verwiinscht sich und seine Sendung, die ihm den 
Fluch aller eintrigt. (Jer. 15, 10; 20, 14.) Ja, Israel hat 
Scin Geschick reichlich verdient. Aber ,,weil mein Volk 
rebrochen ist, bin ich selber gebrochen*©. (Jer. 8, 21.) 
Er sehnt sich danach, der treulosen Rotte ledig zu 
werden; (Jer. 9, 1) und wiinscht mit demselben Atem- 
zZuge, daB sein Auge cin Tranenquell wire, die Erschla- 
genen Zu beweinen. (Jer. 8, 22.) 

Fr fithlt sich einsam, allcin, von aller Welt verlassen. 
nur auf sich gestellt. Denn dic anderen denken alle an- 
ders, hohnen und schmiithen ihn; (12, 6) sogar seine 
Briider und Blutsverwandten. Und in der grenzenlosen 
Einode. in der scine Seele lebt, greift selbst der Zweifel 


Ie =o mmm ens 


' 
þ | 
f: 
[1 
' 
bl 


» _ = — 
WT Ee ery Wet en nr eeaan ene, 
CE EE EC - 


——— nnemn—_y=—— 


Oe AD SLY HO rr ces a. TE I EIIET 
ht m_—_ —— - —_— = 


A 
OY 


CARR H, 


aemooag he rd oy op ”—_ 4 > vo 
NE ee 
en mn” nan mamma mms 
-— 3 


CE ee ls es en. 


99 


_— = 


an Gottes Gerechtigkeit ihm ans Herz: ,,Warum ist der 
Weg der Frevler gliicklich, leben sicher alle. dic treulos 
triigen?* (12,1). Diese Frage bedeutet ihm keine letzte 
Antwort. Aber gerade in ihr offenbart sich die Sicher- 
heit Seiner religiosen Natur: er muB Gott erst verlieren. 
um ihn als Seinen Gott wiederzufinden. 

So weib er sich selbst als eine und besondere Per- _ 
SOnlichkeit Gott gegeniiber; und darum bricht sich die 
Erkenntnis Bahn, da der Ewige immer auch auf die ein- 
zelnen Menschen und ihre Taten sehe. Diesen Gedanken 
erhebt Ezechiel zu bewubBter Klarheit. Der Gang 
der Geschichte hat ihm dabei geholfen. 

Das hundertmal Verkiindete war geschehen; die 
Staatliche Existenz Israels vernichtet, das Volk in die 
Verbannung gefiihrt. Die Propheten hatten Recht be- 
halten; und ietzt g a b man ihnen auch Recht. Die Flei- 
matlosen fiihlten sich als Opfer der Siinde, welche die 
Ahnen Jahrhunderte lang begangen hatten: ,,Die Viiter 
haben $saure Trauben gegessen, und die Zihne der 
Kinder sind davon stumpf geworden.* (Jer. 31, 28, Ez. 
18, 2.) Sicherlich war das richtig, wenn es nichts an- 
deres sein sollte als der Ausdruck der geschichtlichen 
Kausalitit, die nun einmal tatsichlich die Schuld der 
Vater an den Kindern richt. Aber die, welche also spra- 
chen, dachten nicht an diese natiirliche Verkettung der 
Dinge, oder sSicherlich nicht nur an sie. In ihren Kopfen 
Spukte der Schicksalsglauben, dal eine iibernatilrliche, 
unmittelbar von der Gottheit gewollte Verkniipfung zwi- 
Schen den Taten der Vorfahren und dem Ergehen der 
Spiiteren gestiftet Sei. So empfanden Sie sich als Opfer 
der tragischen Schuld; und dieses BewuBtsein lihmte 
ihnnen Mut und Kraft, weil sie nicht den starken Willen 
Zu neuem Anfang haben konnten. 

Nach Ezechiels Lehre ist die sittliche Personlich- 
keit allein dadurch gewihrleistet, daB das Individuum 
auf sich selber gegriindet wird. Er macht den Einzelnen 
frei von den Ketten, in die ihn bisher die Solidaritit von 
Geschlecht und Stamm und Volk geschmiedet hat. Das 
ist das eine. Das Werk wurde ihm erleichtert, weil in 


Seinen Tagen der politische Verband ja zerrissen ward. 
Und zum Zzweiten erlost er dic Person von allem inner- 
lichen Zwang, von angeborenem Charakter und unaus- 
rottharem Hang zum Bosen. Der Mensch, jeder einzelne, 
besitzt die Kraft, sich neu zu sSchaffen. Er wird zum 
Schopfer eines neuen Ich, wenn er durch die BuBe das 
alte ausloscht und sich den Weg zu neuem Leben bahnt. 
.Furwahr, alle Seelen Sind mein, die Seele des Vaters 
wie die des Sohnes ist mein; die Seele, die siindigt, sSoll 
Sterben. Ein Mann, wenn er gerecht ist und Recht und 
Gerechtigkeit itbt . . ., gewiG soll er leben, spricht der 
ewige Gott. Erzeugt er aber cinen gewalttitigen Sohn, 
. . . der nicht auf dem Wege scines frommen Vaters 
wandelt, sollte der am Leben bleiben? Er soll nicht am 
Leben hleiben! . . . Zeugt dieser aber einen Sohn und 
dieser Sieht alle Vergehungen, die sein Vater beging. und 


fiirchtet sich und handelt nicht ebenso, . . . ein solcher 
Soll nicht sterben fiir die Schuld seines Vaters .... 
(Nur) die Seele, dic sich verfehlt, soll sterben . . . die 


Frommigkeit des Frommen soll auf ihm ruhen, und die 
Gottlosigkeit des Gottlosen soll auf ihm ruhen.* (Ez. 
18, 4ff.) So wird der Mensch frei von der Fessel der 
Ahnen; und die ihm einwohnende Kraft zur Reue, zur 
Umkehr, macht ihn frei von sich selbst, von dem, was 
er hisher war. Der Mensch hat keine Vergangenheit, die 
er nicht jederzeit vernichten kann, wenn ihn nur der 
Gedanke der Zukunft, der neuen Richtung, des neuen 
Zieles Zu erfiillen vermag. Seine Freiheit ist die Frei- 
heit zur Umkehr. Nicht das Gewesene formt sein Leben, 
und mas ,,er selbst* dieses Cjewesene sein; Sondern das, 
was Sein Soll, was sein wird. Was Ezechiel hier leistet, das 
ist nicht mehr und nicht weniger als die Entdeckung des 
Begriffs des sittlichen Handelns, der allein zur Erkennt- 
nis der sittlichen Personlichkeit fiihrt. Er hat das Ge- 
Spenst von der tragischen Schuld verscheucht. Nicht 
diese .,Schuld* ist Missetat; Sie ist nur das Gebilde 
mythologischen Wahns; sondern die Siinde ist es, die 
in der Selbstverantwortung des Einzelnen wurzelt und 
durch Seine Freiheit iiberwindbar wird. .,Es gibt keine 
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Geschlechter fiir die Siinde. Der Begriff der Siinde 
fordert den Begriff des Einzelnen, des Individuums, der 
Person. Die Seele, die sonst auch den Leib bedeutet, 
hier bedeutet sie ausschlieBlich die Person. Und in 
der Siinde ist die Person entdeckt wor- 
de n.* (Cohen, Liebe und Gerechtigkeit. S. 112.) 

Wir $stehen hier an einem Punkte, an welchem sich 
die Lehre des Christentums am weitesten von der Reli- 
gion der Propheten entfernt hat, an dem darum auch dic 
Kritik der christlichen Theologen am Judentum mit be- 
Sonderer Schirfe einsetzt. Auf diese Auseinander- 
Setzung muB mit ein paar Worten eingegangen werden. 
Jene Kritik kniipft mit Vorliebe an die Religionsanschau- 
vng des Ezechiel an, weil dieser ihr nicht mit Unrecht 
als ,,der Vater des gesetzlichen Judentums* gilt. Das 
Wesen der Gesetzlichkeit wird in der fuBerlichen Uber- 
einstimmung der Handlung mit den gebotenen Satzungen 
erblickt, bei denen sich noch dazu die bloB zeremoniellen 
in den Vordergrund dringen. So geht das Hlerz, dic 
Religiositat der Gesinnung, leer aus, und es reift cine 
mechanische, mechanisierende Frommigkeit heran. Der 
Mensch, nur ein Biindel zusammenhangloser Tat- 
handlungen. kann jeden Augenblick in schrankenloser 
Freijheit neue Pfade wahlen; und es ist ihm auch allzu 
leicht gemacht, sich Gottes Wohlgefallen zu erringen. 
Denn das sittlich-religiose ideal ist nichts anderes als 
die Erfiillung einer Summe von Gesetzen und Vor- 
SChriften, die ein fiir allemal feststehen. Der furchtbare, 
das Gemiit in sSeinen Tiefen aufwiihlende Kampf mit der 
Siinde bleibt ungekimpft. Der Mensch ahnt ja noch gar 
nicht, wie fest sie ihn gepackt halt, wie seine Scele in 
unzerstiickter, unzerteilbarer Einheit von ihr erfiillt ist. 

Es liegt auf der FHland, daB diese Kritik einzig und 
allein von dem GCedanken der Erlosung und dem ihn er- 
zianzenden Begriff der Erbsiinde geleitet wird. Man muB 
gewiB zugestehen: tiefer kann das BewuBtsein von der 
Siindhaftigkeit in der Kreatur nicht Wurzel schlagen als 
bei der christlichen Frommigkeit. Aber diese Siinde ist 
ja gar nicht die neue Siinde, welche die Propheten 
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und vor allem Ezcchiel enthiillt haben; es ist vielmehr die 
alte Schuld. die tragische Schuld. Die Erbsiinde ist 
das Erbstiick des Mythos. Sie hat es freilich leicht, den 
zanzen Menschen ungeteilt zu besitzen. Denn der ganze 
Mensch gilt als nichts anderes denn als cine Offenbarung 
der Schuld. Und die Befreiung von ihr? Sie kann natiir- 
lich nicht von der freien Tiitigkeit der Person selber er- 
kimpft werden; das ist ja gerade das Tragische der 
Schuld, daB sie uniitherwindbar ist. Nur die von auBen 
kommende, den Menschen radikal ergreifende Erlosung 
vermag sie Zu entwurzelin. Indem das Judentum die Frei- 
heitslehre des Ezechiel sich zu eigen gemacht hat, er- 
kennt es an, daB der Schwerpunkt des Lehens in uns 
Selber liegt, daB der Mensch weniger cin Schicksal hat, 
als daB er sich selber Schicksal sein kann. Wenn aher 
der Prophet die Moglichkeit erwigt, daB der Mensch 
im Kampfe um das Gute auch eine Fiille von Niederlagen 
erleidet und immer wieder zu neuem Leben Anlauf nimmt. 
SO Schildert er nur den wirklichen Gang der Dinge. Er 
glaubt an den Menschen und traut ihm die Kraft zu, daÞ 
er niemals unter der Siindenlast verzweifelt zusammen- 
brechen, sondern sich immer wieder mutig aufraffen 
wiirde, Zu neuem Anfang, zu neuem Leben. 

Die christliche Kritik am jiidischen Zeremonialgesetz 
ist — wenn sie konsequent aus dem Boden der funda- 
mentalen Dogmen herauswichst — von ganz anderen 
Motiven geleitet wie der prophetische Kampf gegen das 
Opferwesen. Den Propheten kommt es darauf an, den 
Eifer der Menschen in eine neue, richtige Bahn zu lenken. 
Gott liebt vor allem die Opfer, die der Menscn dem Men- 
Schen in den Handlungen der Gerechtigkeit und Niichsten- 
liebe darbringt. Darum wird der Kultus auch gar nicht 
pPrinzipiell verworfen, sondern nur als sekundair oder 
Schlimmsten Falles als gleichgiiltig bei Seite gestellt. Gianz 
anders denkt Paulus dariiber, der Begriinder der christ- 
lichen Theologie. Er nivelliert wieder Kultus 
und Sittlichkeit; freilich nur um von beiden zu er- 
kliren, daB der Mensch, der hoffnungslos verderbte, 
durch Sie nimmermehr der gottlichen GCnade teilhaft 
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werde. Man miBverstehe das nicht. Es kommt natiir- 
lich dem Paulus nicht in den Sinn, die Nichstenliebe als 
an Sich bedeutungslos zu werten. Nein! Aber in Gottes 
Augen wohlgefillig wird man durch ihre Betitigung 
ebensowenig wie durch eifriges Opfern. Denn das eine 
und das andere gehort zu den ,,Werken®; nicht aber 
durch Ubung von irgendwelchen Werken, sondern allein 
durch die gliubige Hingabe an die dargebotene Erlosung 
wird der christliche Mensch selig. Die Propheten haben 
das Zeremoniell gering geschitzt, um des Menschen 
willen. dem alles menschliche Mithen moglichst unge- 
teilt gehoren soll. Das Christentum erklirt Kultus und 
Sittlichkeit als religios bedeutungslos, weil die Erlo- 
Sung durch den Christus ganz und gar ein Geschenk 
bleihen muB, das dem verderbten Menschenkind allein 
durch die gottliche Gnade zuteil werden kann. Es ist 
darum eine arge Verkennung des wahren Zusammen- 
hanges der Dinge., wenn die christliche Lehre wegen ihrer 
Ablehnung des Zeremonialgesetzes als die Ffiiterin des 
gut prophetischen Geistes hingestellt wird, wihrend das 
SPpatere dem kultischen treu ergebene Judentum als 
ein Abfall von jener Gesinnung gilt. In Wirklichkeit stcht 
der religiovse Charakter auch des spiitesten Judentums in 
Seinem Spezifisch sittlichen Cirundzuge, durch den das 
cottgefillige Leben immer auf die freie selbstverantwort- 
liche Tat gegriindet wird, der prophetischen Ansicht un- 
vergleichlich naher als das Christentum, welches das 
eigentliche Selbst der Personlichkeit entwurzeln muKB. 
damit die ganze Arbeit von der Erlo6sung geleistet werden 
kann. 

Aber die prophetische Lehre wire keine Religion. 
wenn der Frlosungsgedanke ihr vollig fremd bliebe. Je 
Stiirker die Freiheit der Person, die Freiheit des Individu- 
ums betont wird, umso dringender droht die Sorge. oh 
diese Freiheit auch zu dem Liele fiihren werde, das der 
ethische Wille Gottes dem Menschen aufgegeben hat. 
Wird in der Zukunft das Ginte Wirklichkeit sein, das ewig 
gefordert werden muB?2 Die Antwort auf diese Frage 
geben die WeissSagungen von den Tagen des Messias. 
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In keinem Gedanken offenbart sich der sittliche Genius 
der Propheten so tief wie in diezen Verkiindigungen. Denn 
nirgendwo fand sich in der Vorstellungswelt ihres Volkes 
krause groteske Dichtung mit religibs bedeutsamen Ideen 
inniger verschmolzen als hierbei. In phantastischen far- 
benprichtigen Ciemilden malte der Volksgeist gaukeinde 
Zukunftshilder, das Ende oder die Umwandlung aller 
Dinge. Man triumte von einer Weltkatastrophe oder 
einem neuen Paradiese; von einem Weltenbrand, der alles 
verzehren wird, oder von einem goldenen Zeitalter, da 
Sich die Wiiste zu einem Fruchtgarten umwandeln sollte, 
da das Licht des Mondes so hell strahlen wird, wie das 
der Sonne, die Sonne aber mit siebenfacher Leuchtkraft. 
(Joel 4. 18; Jes. 41, 18 ff 51, 3; 55, 12f; 65, 17; 66, 12. 
Secharia 14. 6f u. v. a.) 

Mit grandioser Kraft hat der ethische Geist der Pro- 
pheten ans dieser Mythologie Religion geschaffen. Der 
Weltuntergang wird ihnen zum Weltgericht; die para- 
diesische Wonne aber gestaltet sich fiir ihr selbstsicheres 
Vertrauen auf Gott und die Menschheit zur ewigen Er- 
neuerung und Verbesserung des Menschengeschlechtes um. 
[hnen liegt nichts am neuen Himmel und einer neuen Erde, 
iiher welche sich die Phantasie der Friiheren ergotzte 
oder erschreckte; sondern alles kommt darauf an. daÞ die 
ganze Frde von CGerechtigkeit und GCotteserkenntnis voll 
ist wie die Wasser den Meeresgrund bedecken. (Jes 11, 9.) 
Das sind die Tage des Messias. In ihnen griindet der 
ewige Gott das sittliche Reich der Zukunft auf FErden. 
Denn dieser Gott hat nur die eine Anfgabe, fiir die Ver- 
wirklichung von Recht und Gerechtirkeit zu sorgen. Die 
Tage des Messias bedenten kein Ende, sondern sie Sind 
der neue Anfang des sittlichen Lebens. Weil aber alle 
Siinde Siinde gegen den Menschen ist und diese ihren 
Sichtharsten Ausdruck in der selbstischen eigensiichtigen 
Absonderung der Einzelnen — der Individuen wie der 
Volker — findet, so fiihrt die messianische Zukunft zu einer 
Vereinigung alles dessen, was Menschenantlitz trigt. 
.Diese Menschheit hat noch keine Wirk- 
lichkeit auf Erden. Erst wenn alle Volker zu- 
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Sammenstromen werden Zur einheitlichen Verehrung des 
einzigen Gottes, erst in dieser Zukunft wird die Mensch- 
heit wirklich werden. Diese Zukunft ist daher kein Traum- 
gebild, keine Phantasie der Dichtung, kein Ritselbild 
des kithnen, iiber einen engen Nationalsinn hinausstre- 
benden Verlangens, ia dem etwa nur ein politischer Er- 
oberungssinn sich versteckt hielte. Diese Hoff- 
nung ist der Zielgedanke einer neuen 
Richtung der Sittlichkeit. Es ist eine Urform 
des sittlichen Idealismus, welche sich hier vollzieht<. 
(Cohen, Religion und Sittlichkeit S. 143.) 
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IV. 
Die wabre Sorge des Menschen. 


Die wahre Siinde ist die Siinde gegen den Menschen; 
also ist die wahre Sorge die Sorge fiir den Menschen. 
Der Sinn dieser Forderung wird uns klar, wenn wir 
den zwiefachen Gegensatz beleuchten, von dem sie sich 
abhebt. Dem Antiken war Frommigkeit vor allem 
peinliche Gewissenhaftigkeit im Opferkult und in den 
tausend Briuchen, wie immer sie die Ehrfurcht vor den 
Seltsgamen Launen der Cotter heischte. Indem er sich 
Solchem Verlangen pflichtgetreu fiigte, errang er ihr 
Wohlgefallen, war er mindestens vor argen Ausbriichen 
ihres Zornes sicher. Durch die Befriedigung der Gotter 
Sollte also- das eigene Schicksal sichergestellt werden. 
Die Angst vor der UngewiBheit des Geschickes, die ja 
nichts als die Kehrseite des uns eingeborenen Strebens 
nach Lust und Lebenserhohung bedeutet, kann den Men- 
Schen niemals verlassen. Und wenn er in der Religion 
die Antwort auf Fragen sucht, die ihm die wichtigsten 
Sind, So wird keine Religion die Sorge um das perso0n- 
liche Heil aus ihrer Welt: jemals verbannen konnen. 

Aber es kommt sehr auf den Grad an, in welchem 
Sich das Streben um die eigene personliche Gliick- 
Seligkeit in einem Glauben geltend macht. Das Interesse 
am Seelenheil vermag alle anderen Interessen auft- 
ZuSaugen. Wenn das irdische Leben nur als Vorhalle zu 
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cinem kiinftigen hesseren und wahren Dasein gilt, wenn 
die Welt, diese Welt, mit dem Makel der ,, Weltlich- 
keit** behaftet erscheint, dann kann die riistige pflicht- 
cetreue Wirksamkeit hier auf Erden. dem Schauplatz, auf 
welchem Menschen irren und kimpfen und streben, nie- 
mals als Selbstzweck gewiirdigt werden. Wir wollen 
den Einsiedlern und Monchen und allen anderen. welche 
dieses Leben nur in Erwartung des zZukiinftigen durch- 
leben, gerne das Zeugnis ausstellen. daB zahllose Taten 
der Liebe und Freundlichkeit gegen die Menschen ihr 
Dasein schmiicken. Wir wissen auch, daB die Religion 
— und zwar jede — an der Frage nach der GCrenze des 
menschlichen Seins nicht stumm voriibergehen darf. 
Und doch kann eine aktive freudige selbstsichere An- 
teilnahme an der sittlichen Tatigkeit nur gedeihen, wo 
die Religion die sittliche Arbeit. d. h. aber die Wirksam- 
keit mit den Menschen und fiir die Menschen. aus- 
driicklich zum ersten, ja zum einzigen Ciebote Cottes 
erkliirt; wenn sle das unmittelharste und vornehmstec 
Interesse an dem Leben in der Menschenwelt nimmt. 
Die Propheten schweigen vollig von einem Dasein 
nach dem Tode, als einem Reiche, in welchem sich das 
Schicksal der Sterblichen vollendet. Sicher ist. daB ihr 
Volk in friiheren Tagen und auch noch zu ihren Zeiten 
den allgemein verbreiteten Seelenglauben geteilt hat. 
Denn der Kampf gegen den Clauben an abgeschiedenc 
Geister und den Kult, welcher ihnen geweiht wurde. 
wird von ihnen und der unter ihrem Einflusse ent- 
Standenen Ciesetzgebung mit groBer Entschiedenheit ge- 
fiihrt. Diese — $0 heftig befehdete — Unsterblichkeits- 
vorstellung hat aber mit derjenigen. die spiiter im Ju- 
dentum und vor allem im Christenium zur Herrschaft 
gelangte, gar nichts zu tun. In alten Zeiten wurde dic 
tote — oder vielmehr vom Leibe getrennte — Seele zum 
Dimon, zum Halbgott erhoben und von den Menschen 
voller Crauen verehrt. In der spiteren religivsen Fnt- 
wicklung aber war die Seele gehalten. vor Cott Rechen- 
Schaft abzulegen fiir die Werke. die sie vollbracht. $0- 
lange Sie mit dem Korper vereinigt gewesen. Von diesem 


68 


—_— — 


Unsterblichkeitszlauben verraten die Schriften der Pro- 
pheten keine Spur. 

Diese Tatsache hiingt jedenfalls damit Zzusammen, 
daGB die politischen und sozialen Erscheinungen im Vor- 
dergrund ihres Interesses stehen, wiihrend der Unsterb- 
lichkeitsglaube doch vor allem die Hoffnung des einzelnen 
Menschen ist. Aber wie dem auch sei, was hier Ursache 
und was Wirkung sein mag: sicher ist, daB die pro- 
phetische Betrachtung der Dinge sich allein dem Tun 
und Treiben, dem Wollen und Sollen der Menschen auf 
dieser Welt zuwendet. Ihr heiBes Bemiihen, ihr ganzes 
Leben und Streben gehort der Besserung und Ver- 
edelung der Menschen; sie stechen fest und sicher im 
Dasein, mitten im Lirm und Getriebe der Ereignisse. 
Tatkraftig und mit ungeteiltem Herzen vermogen sie 
darum auch zu den Fragen Stellung zu nehmen, welche 
die jeweilige Lage zur Losung vorlegt. Es schweigt jede 
miide Stimmung; niemals regt sich bei ihnen miirrische 
tatenlose Fernhaltung von den Geschiiten ,,dieser 
Welt*®. Denn ,,dieses Dasein*® ist das einzige, von dem 
Sie reden. Alle Erwartungen, Aufgaben, Hotfnungen und 
Befirchtungen miissen sich in ihm erfiillen, wenn sie 
iiberhaupt realisiert werden. So wird der Mensch zu 
Scinen Pilichten gegen den Menschen mit einem Ernst 
und einer Wucht hingelenkt, wie Sic niemals Spiter von 
religivsen Personlichkeiten erreicht wurden. Denn die 
haben nur zu oft die Sorge fiir das eigene Seelenhei!l 
fiir wichtiger empfunden, als die lebendige Teilnahme 
und Mitarbeit an den Aufgaben der Kultur und der Sitt- 
lichkeit; der selbstindige, der allein selbstindige Wert 
dieser aber wurde oft verdunkelt und verdiichtiet. 

Wir wollen nun im einzelnen auf die ethischen 
Forderungen eingehen, welche von den Propheten er- 
hoben werden, und zugleich die schon mehrfach be- 
riihrte Frage nach ihrer Stellung zu Opfer und Tempe]- 
kult endgiiltig erledigen. 

Alle groBen Propheten, welche vor dem Exil geweis- 
Sagt haben, Amos, Hosea, Jesaja, Micha, Jeremia, haben 
mit starken leidenschaftlichen Worten beteuert, dal: 
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Gott kein Gefallen an Opfern finde ,,Ich hasse, ich ver- 
Schmiihe eure Feste, ich mag nicht riechen eure Feiern. 
Denn wenn ihr mir Brandopfer darbringt und Speise- 
opfer: ich hab' keinen Gefallen dran; den Dank eurer 
Mastkalber beachte ich nicht. Weg mit dem Lirm 
deiner Lieder, das Klingen deiner Harfen will ich nicht 
horen. Es flieGe aber wie Wasser das Recht und die 
Gerechtigkeit wie ein nie versiegender Strom. (Am. 
5, 21 ff.) So spricht kein theologischer Doktrinir, dessen 
,System* den formlichen Gottesdienst grundsitzlich und 
bewuBt ausschlieBt; sondern das zum Durchbruch ge- 
langende sittliche Gewissen ist emport iiber die offen- 
kundige Verkehrtheit der Menschen, die sich zeigt, wenn 
Frevel und Fest im trauten Verein auftreten. Amos 
fiihlt und Sieht es wohl auch vor sich, wie geffihrlich es 
ist, wenn moralische Unzuverlassigkeit sich mit eifriger 
Kultiibung paart. Denn hier ist der beste Nihrboden 
fir den Clauben bereitet, daB mit Opfer und Tempel- 
dienst alles geschehen sei, was die Gottheit fordert. 
Darum mochte er in grimmer Ironie die Ffleiligtiimer am 
liebsten geschlossen wissen. Wer so denkt und emp- 
findet, der kann fiir seine Person freilich nicht mehr die 
naive Freude des Volkes an Wallfahrten und Feiertagen 
teilen; aber wenn er sie ausdriicklich verwirft, $0 ge- 
Schieht es doch nur, weil er schaut, wie Festesjubel und 
Watlfahrt sich so ginzlich unbefangen und gedankenlos 
mit sittlicher Verderbtheit verkniipfen. Denn das s$teht 
dem Amos itiber allen Zweifel fest, daB das Hlerz der 
Frommigkeit die Menschenliebe sein muB; daB Religion 
mit Moral zZusammenfallt. Man darf, aber nicht ver- 
gessen, da diese Anschauung niemals zu einem 
niichternen Moralismus fiihren kann, sondern von dem 
lebendigsten religiosen Gefiihl erfiil!t bleibt; weil ja das 
reale in Offenbarungen aller Art sich iuBernde Verhilt- 
nis der Menschen zu Gott diesen Miinnern selbstver- 
Stiindliche Voraussetzung ist. Das zeigen deutlicher als 
Amos noch seine Nachfolger. 

Auch des Hosea Gott laBt verkiinden: ,,Denn an 
Liebe habe ich Wohlgefallen, nicht an Schlachtopfern; an 
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Gotteserkenntnis, nicht an Brandopfern*. (Hos. 6, 6.) Aber 
auch hier sind es offenbar nur die Gaben der Siinder, die 
der Ewige verwirft. (Hos. 5, 5f.) Es gilt ihm als Un- 
gliick und Strafe, daB Israel auf fremden Boden wird 
Unreines essen miissen, (9, 3) seinem Gotte keine frohen 
Feste feiern kann. Er klagt iiber den Giotzendienst, dem 
Sich das Volk ergeben. Aber der ist nicht der einzige Be- 
weis der Abtriinnigkeit. Israel Sollte seinem Gotte unter- 
tan Sein und sonst niemandem; auch keinem irdischen 
Konig, (10, 9) der es nur dazu verfithrt, sich in die Hindel 
der Nationen einzumischen, die das auserwahlte Volk 
doch nichts angingen. (10, 13.) Diese Polemik ist offenbar 
Schon von der Idee eines Gottesstaates geleitet, in 
dessen Grenzen es fiir die Bewihrung eines starken und 
SelbstbewuBten politischen Willens keinen Raum gibt. 
Amos geiBelt die Prunksucht der GroBen, weil Sie auf 
Kosten ihrer ausgepliinderten Briider raffiniertem Luxus 
frohnen. Hosea verwirft aus einem dunklen religios- 
patriotischen Gefiihle heraus die iibertriebene materielle 
Kultur iiberhaupt, weil das unisraelitisch sei, das Volk 
Seinem Gott entfremde. In beiden Propheten kommt der 
Groll zum Ausbruch, den wohl hauptsichlich die biuer- 
lichen konservativen Schichten gegen die von den Ka- 
naanitern iibernommene Stadtkultur hegten. Sie drohte 
die gute alte Sitte zu untergraben. Aber wahrend Amos 
nur das Elend der Armen sieht, das der iibergroBe Reich- 
tum der Reichen notwendig zu seiner Kehrseite hat, und 
den Luxus allein aus menschlichen sozialen Motiven her- 
aus geiBelt, empfinden wir bei Hosea einen leisen Unterton 
der Stimmung, daB die sittenzerstorende Kultur dieser 
Zeit die Menschen allzusehr verweltliche und $so der 
Siinde in die Arme treibe. — Man muB solche Niiancen 
beachten, weil Sie uns zZeigen, daB in den Propheten 
Scharfgeschnittene selbstiindige Personlichkeiten in die 
religivse GCeschichte eintreten. 

So stellt sich unser Problem unter einem neuen Ge- 
Sichtswinkel dar, wenn wir seine Fortfiihrung bei Jesaja 
betrachten. Wir wissen schon aus der Schilderung des 
gottlichen Weltplans, was ihm als Kardinalsiinde diinkt : 
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der menschliche Ubermut. der nicht jeden Augvenblick 
daran denkt, da Gott allein der Herr aller Dinge ist. 
Darum bringt der Tag des Gerichtes die Katastrophe 
uber alles Ragende und Hlohe. An ihm wird menschlicher 
Stolz gebeugt; aber auch Libanons Zedern und die 
hohen Eichen von Basan; die stolzen Tiirme und die 
festen Mauern werden gestiirzt. (Jes. 2, 12 if.) Voller 
Zorn und Hohn verheiBt er den vornehmen Damen von 
Jerusalem, daB ,,jener Tag* ihrem unerhorten Luxus ein 
grausiges Ende bereiten werde. Das klingt wie ein 
Schrei des Entsetzens, des Schreckens iiber die furcht- 
barste Siinde, welche Menschen auf ihr Haupt laden 
konnen, den Stolz und die Einbildung. (3, 161i; 32, 9 it.) 

Jesaja hat ein auBerordentlich lebendiges Tteines Ge- 
fihl dafiir, daB echte Frommigkeit die vollige Unterwer- 
fung unter den gottlichen Willen verlange. Freilich der 
Prophet hat gut reden; er ist sich der unaufhorlichen 
Offenbarung Gottes bewul;t. Aber die anderen Menschen? 
Nun, ihnen offenbaren eben die Boten des Ewigen, was 
dessen Forderung an sie sei. So stelit er vor allem an 
die, welche sich als die nationalen Fiithrer wihnen, an 
Konige und Fiirsten, das Verlangen des gliubigen Ver- 
trauens auf Gott, des Verzichtes auf die groBe Politik. 
Denn Gottes Plan macht alle Anschliige des Feindes 
doch zunichte. Kein anderer hat so wie er betont, daB 
GClaubigkeit die Grundlage der Beziehung des Menschen 
Zu Gott Sei, das Vertrauen in seine fiirsorgliche Waltung, 
welche seinen Plan allen scheinbaren Schwierigkeiten 
zum Trotz ausfiihrt. Natiirlich ist er wie die fritheren 
davon iiberzeugt, daB der Eifcr, den das Volk auf den 
formlichen Gottesdienst verwende, besser angewendet 
wiirde, wenn er sich dem Menschen und seiner Not zu- 
kehren mochte. Aber der 3charfe Kampf, den gerade er 
gegen Gotzendienst und Aberglauben aller Art fiihrt, 
zeigt doch, daB er einen offenen Blick fiir die besonderen 
Gefahren hat, mit denen der heidnische Kult sein Volk 
bedroht. (2, 8; 1, 29; 17, 10 ff.; 8, 19; 2, 6.) 

Bis Zu welchem Abgrund dieser Zu fiihren vermasg, 
das erfahren wir aus der Mahnrede des Micha. Er zieht 


{OTOL CADRE whe 44? 


mit knappen Worten das Fazit aus den Lehren seiner 
Vorginger, indem er die wahre Forderung Cottes aut- 
Stellt: ,,Er hat dir verkiindet, du Mensch, was gut ist; 
und was verlangt der Ewige von dir2 Nur Recht tun. 
Liebe iiben und demiitig wandeln mit deinem Cotte. 
(Mich. 6, 8.) Auf den Sinn dieser Forderung fallt erst 
helles Licht, wenn wir beachten. was ihr vorangeht. Der 
Prophet malt die Seelenangst des Sterblichen, der sich 
um Sein Geschick tiingstigt. ,, Womit soll ich hintreten vor 
den Ewigen, mich beugen vor dem Gott in der Hohe? 
Soll ich mit Brandopftern vor ihn treten, mit einjahrigen 
Kalbern2 Gefallen dem Ewigen etwa tausende von 
Bocken, unzihlige Biche Ols? Soll ich ihm etwa meinen 
Erstgeborenen als Siihne fiir mich geben. meine Leibes- 
frucht als BuBe fiir mein Leben?* (6, 6—7.) Das sind Fra- 
gen, welche der Mensch verschiichtert und veriingstigt an 
Gott, oder vielmehr an die Schreckgespenster des Mythos 
richtet. Jene Antwort aber erteilt der Einzige, der Gott 
der Sittlichkeit. 

Solche aus der Fremde eingeschleppten barbarischen 
Anschauungen muB unter den 1iolgenden vor allem 
Zephania bekimpfen. Als der letzte bedeutende Konig 
von Juda, Josia, den gesamten Kultus von fremden Ein- 
fliissen reinigte und auf den Tempel zu Jerusalem be- 
Schriinkte, war man vor Ausschreitungen immerhin 
besser gesichert als ſriiher. Dieses Verdienst kommt 
dem Deuteronomium zu, das Josia sich zur Richtschnur 
Seiner Reform und seiner ganzen Titigkeit nahm. In 
inm werden die GCedanken der Propheten in Scheide- 
miinze ausgepragt. Auf seinen sSozialen Kern gehen wir 
noch ein; jeder Prophet kann in ihm nur den Reflex 
Seiner eigenen Uberzeugung finden. Eine andere Frage 
aber ist, ob sie sich von der unmittelbaren praktischen 
Wirksamkeit jenes Gesetzbuches allzuviel versprachen. 
Wir horen den Jeremia einmal tiiber diejenigen hohnen, 
welche sprechen: ,, Weise sind wir, und des Ewigen Thora 
ist bei uns*. — ,,Fiirwahr, zur Liige hat es gemacht der 
Liigengriffel der Schriitgelehrten*. (Jer. 8, 8.) Klingt das 
nicht so, als ob er es fiir gefahrlich hilt, wenn die Re- 
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ligion schwarz auf weiB geschriebene Satzung geworden 
ist? Der Besitz konnte nur zu leicht als Ersatz der Er- 
fiillung gelten. 

Jeremia bietet — auch was seine Stellung zum Kul- 
tus angeht — wenig Gedanken, die sich nicht bei den 
Friiheren mit der gleichen Klarheit finden. Das Leben 
offenbart Seine CiroBe besser als die Lehre, die nur be- 
kanntes in neuer Anwendung zeigt. Seine Cleichgilltigkeit 
gegen Formen und Riten verschlieBt ihm nicht das Auge 
regen die hohe Bedeutung, welche der Sabbatheiligung 
beizumessen ist. (Jer. 17, 21—27.) Das Deuteronomium 
hatte erkannt, worin der wahre Wert des Sabbats liege, 
daB er weniger ein Tag der Gott geweihten Feier sein 
Sollte denn ein Tag der Ruhe fiir den geplagten Men- 
Schen. (Dt. 5, 14—15.) Die exilische Gemeinde siekt in 
ihm auch ein wichtiges Bundeszeichen, den Beweis der 
Zugehorigkeit zur religivsen Ceemeinschaft. 

Von Ezechiel ab begegnen wir keinem prophetischen 
Worte mehr, das von Geringschitzung oder QGleich- 
giiltigkeit gegen den Kultus zevgt. Von nun ab gilt 
er — der Opferdienst in dem neu zu errichtenden Tem- 
pel wie die vielen Briuche und Symbole, die sich seit 
alters durch das religiose Leben der Israeliten hindurch- 
gewunden haben, — als unerliBliches Mittel zur Erhal- 
tung und Festigung des Gemeinschaftslebens. Es sieht 
freilich wie ein Riickschritt aus, wie eine Verengung und 
Beschrinkung des weltumspannenden Idealismus der alten 
Propheten, wenn ihre Epigonen sich um Dinge milhen, die 
den GCroBen in der Vergangenheit nichtig und wertlos er- 
Schienen waren. Wenn Ezechiel in seiner Vision vom 
neuen Jerusalem den Plan eines Gottesstaates entwirft, 
in welchem es vor allem auf die peinliche Beobachtung 
minutioser Riten und Kulthandlungen ankommt, so daB 
kraftvolles politisches und soziales Leben zur dumpfen 
Enge und Gebundenheit eines Kirchenstaates zusammen- 
Schrumpft; wenn die Propheten der neuen Gemeinde von 
Jerusalem, Haggai, Secharja, Maleachi, die Heimgekehr- 
ten immer wieder Zu Neubau und Betrieb des Tempels 
mahnen: da (Cott dann erst Seinen Groll ganzlich fahren 
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lasse; wenn Haggai ein reges Interesse fiir die peinliche 
Scheidung von rein und unrein bekundet (Hag. 2. 
10—13); wenn Maleachi auf untadelige Opfer, Zehnten und 
Heben besteht (Mal. 1, 6 ff). Wir meinen, es diirfe nicht 
der Abstand dieser Anschauungen von der schneidigen 
Einseitigkeit der Friiheren verkannt werden. Aber noch 
weniger wollen wir iibersehen, daB neue Zeiten und Um- 
Stiinde neue Mittel erforderten. Die Alten schauten ein 
Starkes ungebrochenes Volkstum, eine Nation, die auf 
eigenem Boden saB, deren Glieder ein Schicksal mit 
einander verkniipfte. Sie konnten geradenwegs auf das 
Ziel Schreiten, ohne sich um die Erhaltung des nackten 
Lehens ihrer Gemeinschaft, Sorge zu machen. Nachdem 
aber die Katastrophe der Zerstorung Jerusalems die wich- 
tigsten Bedingungen der nationalen Existenz zerbrochen 
hatte, war die Gefahr ginzlicher Vernichtung in furcht- 
bare Nithe geriickt. Jetzt muBte alles mit Liebe ge- 
pflegt werden, was die religiose Eigenart Israels sinn- 
iallig demonstrierte. Anders war es nicht moglich, dal; 
dieser Stamm am Leben blieb. 

Ebenso klar aber ist es, daB der einmal in der 
prophetischen Religion geweckte Sinn fiir den Menschen. 
iiir die Frommigkeit der Niichstenliebe auch bei den 
Epigonen nichts von der alten Kraft und Leidenschaft 
cinbuBt. Da die Soziale Richtung in der Religiositit der 
zemeinsame Grundzug des ganzen Prophetismus ist, $0 
verniogen wir einen Systematischen Uberblick von ihr 
Zu Zeben. 

Es fallt aui, dabG die Freveltaten, welche gegeilzelt 
werden, stets recht massive klobige Verbrechen sind: 
Mord, Raub, geschlechtliche Sittenlosigkeit, Ausbeutung 
der Hililosen und Verlassenen, Bestechlichkeit, unge- 
rechtes Gericht. Ihnen gegeniiber werden ewig aufs 
neue IRecht und Gerechtigkeit, Achtung vor dem Eigen- 
tum der Schwachen, Mildtitigkeit und Wohlwollen ge- 
tordert. Der Prophet fiihlt sich immer als der Anwalt 
der Armen; aber nicht darum, weil die Armen um ihrer 
Armut willen bei Gott in Gunst stehen; Sondern weil 
nur Sie einen Vertcidiger brauchen. Den Reichen wird 
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nicht ihr ieeichtum zum Vorwurf gemacht. Sondern dic 
gewissenilose Art, aut die ihn viele erworben haben. 
Wir horen harte Worte gegen den Luxus und die Ver- 
Schwendung, die Ssich hei den Wohlhabenden zeigen. 
Aber dieser Tadel ist niemals aus dem Grimm des welt- 
abgewandten Kulturieindes geboren. dem Reichtum und 
Lebensfreude Siinde bedeuten, Sondern aus der Ent- 
riistung iiber die Vergeudung von Werten. deren be- 
SOnnene gerechte Verwendung gar viele Note mildern 
konnte. Nirgendwo verrit sich die Spur einer ab- 
Schitzigen Beurteilung der ,,zeitlichen Giiter*, die sich 
nur ans Licht wagen kann, wo ,,dieses Leben*® mehr 
oder weniger blo als Vorbereitung fiir ein kiinftiges 
wahres gilt. Wenn manche von ihnen, wie Amos, Hosea, 
Jesaja, den Kampf gegen die Uberfeinerung der Sitten 
fiihren, $0 Spielt gewiB auch das religivse Mntiv mit. 
daB Gott den Hochmut der Flyperkultivierten nicht 
dulden konne. Aber dieses schwingt nur als leiser Unter- 
ton in der Begriindung mit, die ganz wesentlich von dem 
Sittlichen BewuBbBtsein bestimmt wird, daB der Gegensatz 
in den sozialen Zustinden zum Himmel schreie. Auch 
ein nationales Moment zeigt sich wirksam. Die Israe- 
liten waren offenbar bis tief in dic Konigszeit hinein von 
der kanaanitischen Kuitur, die vorwiegend in den 
Stidten blithte, wenig beriihrt. Sic hausten auf ihren 
Ackern, ergeben der viiterlichen Art und einfachen Sitte. 
Erst allmiihlich und langsam gelangte jene zu EinfluB. 
Dagegen wehrt sich der FEifer der Propheten, welche 
das Gebaren der Stidter als erborgte Hyperkultur 
empfinden mochten. 

Amos tadelt ,,die Sorglosen aui dem Zion und die 
Sicheren auf dem Berge von Samaria, die der Adel des 
vornehmsten der Volker sind, denen das Flaus Israels 
zustromt* (Am. 6, 1): ,,Sie liegen auf Betten von Elfen- 
kein und recken sich auf ihren Lagern, sie verzehren 
fette Limmer, die von der Herde, und junge Rinder, die 
aus der Hiirde kommen, sie girren zur flarfe, bilden sich 
cin, wie David zu spielen. Sic trinken Wein aus Spreng- 
Schalen und versalben das beste Ol —: aber um den 
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Schaden Josephs (= lIsracls) tragen siec 
kein Leid*® (6, 4—6). Also, ihre Schuld besteht nicht 
in ihrem unerhorten Prunk, sondern allein in der schind- 
lichen Sorglosigkeit, die Sie den Kummer ihres Volkes 
vergessen lift. Jeremia fahrt den Konig Jajakim an: 
,,Bist du ein Konig, weil du im Zedernbau wetteiferst 
mit deinem Vater2 Wie? AB und trank er nicht? 
Aber er tiibte Recht und Gerechtigkeit, da ging's ihm 
wohl.< (Jer. 35, 6 ff.) Den GroBen und Reichen werden 
FEhre und Reichtum und hohe Stellung gegonnt, wenn 
Sie von ihnen nur rechten Gebrauch machen. Nichts 
liegt den Propheten ferner als die Absicht, die Ein- 
richtungen und Anschauungen ihrer Zeit von GCirund aus 
umZzustiirzen und zu verindern; sie sind keine Revo- 
Iutioniire. Aber als erbarmungslose Kritiker, die sich 
von keiner Riicksicht als von der des Gewissens leiten 
lassen, unterwerfen sie alle Erscheinungen des oOffent- 
lichen Lebens ihrer Priifung; und ihr hockgespannter 
Idealismus malt einen Zustand von Staat und Gesell- 
Schaft. in dem die Forderung der Gerechtigkeit cr- 
filllt ist. 

Was aber heiſt ihnen Gerechtigkeit2 Wir wurden 
Schon darauf aufmerksam., daB ihre Reden von ewigen 
Klagen iitber die Verletzung der elementarsten Pilichten 
gegen Leben und Eigentum widerhallen. Und $so be- 
deutet ihnen Gerechtigkeit sicherlich zunichst nichts 
anderes als die Unterlassung von offenkundig unge- 
rechten, unsittlichen Handlungen, die von dem Arm auch 
des primitivsten Rechtsstaates geahndet werden — oder 
vielmehr geahndet werden sollten. Sie haben ein 
Sicheres Auge fiir den Zusammenhang der Dinge des 
SOzialen Lebens; erkennen ganz genanu, wie die Einzelnen 
unter der Siinde und der Krankheit der Gesel|schait 
leiden. Diese ist im staatlichen Cemeinwesen organi- 
Siert. Wenn aber die politischen Fithrer und Macht- 
haber, Konig und Fiirsten, Richter und Beamte nicht ihre 
Schuldigkeit tun, so miissen cs Zu allercrst die Regierten 
HiiBGen. Und da jene in der Tat ihre Schuldigkeit nur 
Sehr mangelhoft t»ten. 0 waren die Leiden der Unter- 
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tanen grol3. Die prophetischen Anklagen gegen die feile 
Justiz, die, von KlassSengenossen der reichen Ausbeuter 
gehandhabt, nur geringen oder tiiberhaupt keinen Schutz 
fiir die Unterdriickten bot, brechen nicht ab. Das orien- 
talisgche Erbiibel, die Bestechlichkeit, bedrohte und 
Schindete das Recht unaufhorlich. 

Ob diese Zustinde im alten Israel schlimmer waren 
als in anderen Lindern jener Zeit und jener Gegenden ? 
Nichts spricht dafiir. Wenn mancher Prophet die 
Neigung hat, die Verderbtheit des eigenen Staates in 
besonders diisteren Farben zu malen, $0 offenbart sich 
in Solcher Ubertreibung viel mehr die Feinfiihligkeit des 
wahrhaften Patrioten, der zugleich der Verkiinder des 
Lerechten Gottes ist. Er liebt sein Volk $so sehr, dal 
er es nicht ertragen kann, wenn es nicht besser und ge- 
rechter als andere ist, da ja der wahre Gott es mit der 
Offenbarung seines Willens begliickt hat. 

Es mochte in jenen Tagen sehr viel bedeuten, wenn 
nur leidliche Rechtssicherheit herrschte; als hehres 
Ideal leuchtete in der Ferne das Bild eines gesellschaft- 
lichen Zustandes, aus dem wenigstens die schlimmste 
Ungerechtigkeit verbannt war, in dem ein Sstrenges 
Regiment die Armen und Hililosen schiitzte. 

Aber darin erschopit sich die geforderte Gerechtig- 
keit nicht. Sie wird erst vollstindig, wenn sie Sich nicht 
damit begniigt, die Herrschatt der formalen Gesetzlich- 
keit aufrecht zu erhalten; Sondern als fiirsorgliche 
Nichstenliebe sich positiv fiir Wohl und Gedeihen des 
Mitmenschen einsetzt. So erweitert sie sich zum Be- 
griffe der SOZialen Gerechtigkeit. Jetzt erst ist das 
Gewissen ginzlich wach geworden; reiGt aus dem engen 
Ciefithl des Alleinseins heraus und zeigt, da alle unsere 
Wege immer zum anderen Menschen fiihren sollen. Von 
diesem Geiste der positiven Gerechtigkeit, die nichts 
anderes als praktische Niichstenliebe bedeutet, ist das 
Deuteronomium erfiillt9 Es fordert sie als das 
Gebotstrenger Pflicht und stellt darum detail- 
lierte Gesetze zur Linderung der $Sozialen Not auf. Staat 
ind Gesellschaft werden aufgerufen, fiir eine Ordnung 
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der Dinge zu sorgen, unter welcher das Menschenrecht 
jiedes Einzelnen gesichert, $sein Anspruch auf eine 
wiirdige Existenz anerkannt ist. Bei den t'tilteren Pro- 
pheten begegnen wir oft der Klage iiber die traurigen 
Folgen der Latifundienwirtschaft; hier wird als bestes 
Gegenmittel ein Agrargesetz gegeben. das — strikt be- 
folgt — mittelmibigen biucrlichen Besitz und Wohlstand 
verbiirgt. Der Knecht, der Tagelohner. der arme 
Schuldner, Witwe und Waise. sie alle werden nicht blo 
dem Wohlwollen und dem Mitleid derer. die gliicklicher 
Sind, empfohlen, sondern durch spezielle Anordnungen 
vor Ausbeutung geschiitzt und positiv gefordert. Die 
Reden der Propheten verkiinden, daB es nur cinen 
Gott gibt. Und so nimmt sich das ihren Geist atmende 
Gesetz der Fremden an. die nicht Genossen des Volkes 
Sind, aber unter ihm weilen. Sie genieBen den Segen 
von Sabbat und Festen wie die Eingeborenen, den Anteil 
am Zehnten, an der Nachlese und den auf dem Felde 
vergessenen Garben. DaB man dem Nochri, dem Land- 
fremden. im Gegensatz zum Israeliten Zins abverlangt 
(Dt. 23, 20), darf nicht wundernehmen. Offenbar ist hier 
der im Lande umherziechende phonizische Kauiſmann ge- 
meint. Die Bestimmungen fiir den internationalen Cie- 
SChiftsverkehr aber muſBten selbstverstiindlich auf 
(jegenseitigkeit beruhen. 

Diese Andeutungen miissen uns geniigen. Sie Zeigeil, 
wie das Ideal der Propheten cine sittliche Ordnung der 
Dinge darstellt, ein vollkommenes GCemcinwesen, das dic 
Forderungen der Gerechtigkeit und der Menschenlicbe 
verwirklicht. Denn das bleibt fiir ihre Frommigkeit 
charakteristisch, daB sie sich mit einzigartiger Sicherheit 
in der sittlichen Flandlung offenbart. Die Gemeinschaft. 
die menschliche GCemeinschaft ist das Ziel. Das deutero- 
nomische Gesetz macht den Versuch, diesen Geist inner- 
halb der Grenzen des nationalen Staatswesens Zum 
tatigen Leben zu erwecken. Und in den Verkiindigun- 
gen vom messianischen Reiche erschauen sie Seherisch 
als gottgewollte und gottgewirkte Zukunit den Friedens- 
bund des Menschengeschlechtes. in dem dic Gerechtig- 
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keit und dic Liebe als die schatfenden Prinzipien der 
Weltgeschichte sich enthiillen. Es liegt ein tiefer Sinn 
in dem Worte des Secharja: ,,An jenem Tage wird der 
Ewige einzig und secin Name einzig sein.* Wenn die 
Welt der Menschen in der gemeinsamen Sittiichen Arbeit 
Sich ihrer Einheit bewuit geworden, dann erst wird die 
Finzigkeit Gottes offenbar. Ja, von dem Gott der Pro- 
pheten darf man noch mehr $sagen: wie die Menschen 
ohne ihn nichts sind, so hat er Seine eigentliche Be- 
deutung in dem, was er fiir Sie ist. Er ist Gott, indem 
er ihnen zeigt., wie sie Menschen sein sollen. 
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Die Literatur iiber die Religion der Propheten ist 
uniibersehbar groB, so daB es gewagt erscheint, be- 
Stimmte Werke herauszugreifen. Wer sich in diese Dinge 
vertiefen will, darf es Sich nicht erspare1i, die Bibel selber 
zu lesen. Bei dieser Lektiire werden ihm die Spezial- 
kommentare von Marti und von Nowack die hbesten 
Dienste leisten. 

Es Sei nur erwiahnt, daB die von uns vertretene Aui- 
fasSUNg in wesentlichen Punkten von Hermann Cohen bc- 
einfluBt ist, der namentlich in seiner .,Ethik des reinen 
Willens** die Grrundgedanken der prophetischen Ethik 
wiirdigt. Diesen Anregungen geht auf breiterer Basis. 
als es diese .,,Volksschrift*® zu tun vermag, unsere 
Arbeit iiber ,,Die Anschauungen der Propheten von der 
Sittlichkeit** (Berlin, Mayer und Miiller 1909) nach. 
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